ا ما انز سای ) 


1 7 جلردڈ) 


ڈ اس زان سی 


اید سی ستھ ‏ تو ںہ ہی ا 
۴1 "2ء 


بلدرڈ 


ڈاکٹرسا جدائشن یی 


7 
مح فی مرن زس آباد 


۱ء 


جون ۱۹۹۱ء 

ایک ہزار 

عجلد دو نی 
پر پیک :.م روے 

ڈا کٹر شرف الدین اصلاحی 
ایس ۔ ایم اظہر رضوی 
اظہر سنز پرنٹرز ٤‏ ۸ہو ۔ لٹن روڈ ء لاہور 
ڈا کٹر جمیل چالبی 

(صدر نشین) : 
مقتدرہ قومی زبان ؛ ٥٦‏ ڈی (ضرق) ہی 
بلیی ایریا ء ایف - ۱/۹ ء اسلام آباد 


۰ 
کے 


جیسا کہ ہم جانتے ہیں,رواتی اسلامی قانون کا ارتقاء جن اصولوں 
ہر ہوا وہ باقاعدہ ایک علم کی صورت اختیا رکر گۓ اور اصولِ فقہ کے 
نام سے موسوم ہوۓ ۔ ہر مدون علم کی طرح اس علم کی بھی انی 
اتطلاحات ہیں ۔ اسلامی قانون کو سمجھنے اور اس میں جتہدانہ بصیرت 
عاصل کرۓ کے لیے آن اضطلاعات کا:جاتنا از بس ضروری ے ۔ اسلامی 
قانون کے لیے اث اصطلاحات کی حیثیت کلید کی ہے ۔ مسلإان تہذیب کے 
ژوال کے ساتھ اس علم پر ایک طویل زائہ ایسا گزرا کہ سسلم معاشروں 
میں اجتاعی سطح پر یں علم کم و بیش متروک ہوکر رہ گیا اور اس کے 
ساتھ ‏ وہ 'اصطلاحات بھی مفقود ہوق گئیں جو اس:علم کے لیے اساس کا 
درجہ رکھٹی تھیں ۔ 


اس علم کا ارتقاء چونکہ عربی زبان میں ہوا اس لے عربی ہے 
تا.آئنا کسی شخص کے لیے ء چاے وہ دنیا کی کوئی بھی زبان جانتا ہو ء 
اس علم تک براہ راست رسائی ممکن نہیں ۔ پاکستان میئ. رای موجودہ 
قوائین کی بثال ہارے سامنے ے ء جو انگریزی میں مدون ہوۓ اور 
آنگریزی ہے نا واقف کسی شخص کے لیے انِ کی حالت ایک بند کتاب 
یىی ہے ۔ مققدرہ تومی زبان ۓ جہاں ایک طرف موجودہ قوانین کو 


۳” 


متعدد کتایں شائع ہو کر منظر عام پر آ چک ہیں ؛ وہاں ساتھ ساتھ 
اسلامی قانون (فقہ اور اصول ثقب وغیرہ) کا وہ ذخیرہ بھی اردو میں 
منتقل کرۓ کا منصوبہ بنایا جو عربی میں ہوۓ کی وجہ سے عوام تو کیا 
خواص کی دسترس ہے بھی باہر ہے ۔ کشاف اصطلاحات قانون (اسلامی) 
جو دو حصوں پر مشتمل ے ء اسی سلسلے کی ایک کڑی ہے ۔ 
کشاف اصطلاحات تائون (اسلامی) جلد اول کے بعد جلد دوم پیش کی 
جا رہی ہے جو اپنے موضوع کے اعتبار سے ایک اہمکتاب ے ۔ مقتدرہ ى 
فرمائش پر یں منصوبہ ڈاکٹر ساجد اارحمٰن صدیقی ۓ مکم لکیا ے ؛ جو 
عربی زبان اور اسلامی علوم میں کامل دستگاہ رکھنے کے علاوہ عصرحاضر 
کے قائونی مناہج ہے بھی بخوبی آگاہ ہیں ۔ امید ےکہ ان کی یہ کاوش قائون 
ہے تعلق رکھنے والے افراد کے لے بالعموم اور اسلامی قانون ے دلچسہی 
رکھنے والے اشخاص کے لے بالخصوص مفید اور کار آمد ثابت ہو اور 
دوسرے اہل علم ء اساتذہ اور طلبہ بھی اس ے استفادہ کرسکیں گے ۔ 
اس کشاف کو تب کرۓ میں جو طریق کار اختیار کیا گیا ے‫ 
وہ کوئی نیا نہیں ۔ اس کا موہ وہی ہے جو اردو یا عربی لغات ء قواءیں 
اور معاجم میں اختیار کیا جاتا ہے ۔ اس کتاب میں اصول فقد کی 
اصطلاحات کو حروف تہجی کی ترتیب سے درج کیا گیا ے اور ان کا 
مفہوم اردو میں اس طرح بیان کیا گیا ے کہ بات سمجھ میں آ جاۓ ۔ 
تاہم چونکہ صدیوں ے یہ قانون اور اس کی اصطلاحات عام استمال میں 
نہیں ہیں اس لے غبر مانوس اور اجنبی معلوم ہوق ہیں ۔ جہان کھی 
ضرورت داعی ہوئی شرح وبسط سے کام لے کر مفہوم واضح کرۓ کی 
کموشش کی کئی ے ۔ مثالوں کے ذریعے مدعا کو واضح کرنۓ کا طریقہ بھی 
جا بچا اختیارکیا گیا ہے ؛ جو اصطلاحات کی اجنبیت او مسائل کی پیچیدی 
کے پیش نظر ناگزیر تھا ۔ ان اصطلاحات کا انگریزی ترجمہ بھی دے دیا 
کیا سے تاکہ انگریڑی داں طبقے کو سمجھۓ میں آسانی ہو ۔کتاب کے 
آخر میں ان اصطلاحات کی نسبت ہے پہلے اردو اور پھر انگریزی کا اشاریہ 
بھی شاسل کر دیا گیا ہے ۔ مجھے اید ے کہ قانون ہے تعلق رکھے والۓے 
حلقوں میں اسن کتاب کا خر مقدم کیا جائۓ گا ۔ ت2 
-۔۔ڈاکٹر جمیل جالبی 


مقدمہ 


فقہ اور اصول فقہ کے ثشو و ارتقاء کی تار اسلامی علوم کی تارغ 
کا ایک نمایاں باب ے ۔ سسلائوں ۓ اصول فقہ کو تفصیل کے ساتھ 
مرتب اور جزرسی کے ساتھ مدون کر کے ایک ایسا علم بنا دیا کہ 
تارب میں اس کی کوئی نظبر نہیں ملتی ۔ 


فقہ کے معنی ایسی فہم و بصیرت کے ہیں جس کی مدد سے انسان 
اقوال و افعال کے مقاصد معلوم کرسکے ۔ اصطلاح میں اس کا مفہوم ہے ٤‏ 
”تفصیلی دلائل کی روشنی میں شریعت کے عملىی احکام کا جاننا ۔ مشہور 
اصولی اور فقیں کال الدین ابن ااممام ۓ اصول فقہ کی یہ تعریف کی ے کہ 
ان قواعد کا علم جن کے ذریعے فقہی احکام کا استنباط کیا جاسکے - 


اصول نقہ ء علم فقہ کے ساتھ ہی وجود میں آیا اور فقہ کے پہلو ہم 
پہلو نشو و "ما پاتا رہا ۔ چنانپہ حضرت عمر بن الخطاب“ ء حضرت علی بن 
ابی طالبٴ اور حضرت عبدالقہ بن مسعود جیسے اولین فقہاۓ صحابم 
فقہی احام بیان کرۓ وقت اصول و قواعد کو مد نظر رکھتے تھے ۔ 
حضرت عمربن الخطاب* ۓ جب شراب پینے ی سزا کے بارے میں 
صحابہ کرام سے مشورہ کیا تو حضرت علىی٭ نۓ فرمایا کہ شراب ہی کر 
آدمی ہذیان بکتا ے اور اس ہذیان میں عین ممکن ے کہ وہ جرم قذف کا 
سرتکب ہو جاۓ جس کی سزا قرآن کریم میں .اسی (.۸) کوڑے بیان 
ہوئی ہے اس لیے شراب پینے ی سزا بھی اسی (۸۰) کوڑے مقر رکر دی 
جاۓ ۔ اسی طرح جب عجاہدین کے درمیان عراق کی مفتوحد زمینوں کہ 
تقسیم کرۓ کا ععامل پیش آیا تو حضرت عمر< نۓ سورۃ الحشر کی فۓے 
سے متعلق آیات سے استشہاد کیا اور انتہائی اہم اصولر استدلال وضع 
رناۓ ۔ حضرت عبدالہ بن مسعود‌ ے اس حاملہ عورت کی عدت کے 


ہآ 


ن 


بارے میں دریافت کیا گیا جس کا شوہر وفات پا جاۓ کہ کیا اس کی عدت 
چار ماہ دس دن ے ء یا وضع حمل ۔ حضرت عبداللہ بن سسعود* ۓ 
فرمایا کہ ۔ورۂ طلاق ء جس میں وضع حمل سے عدت کے بورے ہوۓ 
کا بیان ے ؛ سوره بقرہ کے بعد نازل ہوئی ے جس میں چار ماہ اور دس 
دن کی مدت مڈ کور ے ء اس لیے اس حاملہ عورت کی ؛ جس کا شوہر 
وفات ہا جاۓ ؛ عدت وضع حمل ہو ۔ اس مسئلہ میں حضرت عبدالقہ بن 
سمعودٴ ۓ ایک اہم اصول یں بیان کیا کہ بعد میں آۓ والے حکم سے 
پہلے حکم کی تخصیص ہو جاق ہے ۔ 

اسام شافعی ٦‏ پہلے شخص ہیں جنھوں ۓ اہی گراں قدر تصنیف 
”الرسالہ+“ میں پہلی سرتبہ مدون صورت میں حدیث اور فقہ کے اصول بیان 
کے ۔ اس کے بعد بہت ہے فقہاء ۓ اصول فقہ پر شخم کتابی لکھیں ۔ 
جن میں سے چند کا ذکر فائدہ سے خالی لہ ہوگا ۔ 

١‏ ۔ فخر الاسلام البزدوی کی ”اصول البزدوی“ ۔ 


۷۔ امام غزا ی کی ”الەستصفی* ۔ 
۔ الآمدی کی ”الاخکام ‏ اصول الاحکام* ۔ 
م ۔ الشاطبی کی "الموافقات؛؛ ۔ 
ه ۔ نخر الدین الرازی ک ”المحصول“ ۔ 
ہ ۔ کال الدین ابن المام ی ”التحریر) ۔ 


ان کے علاوہ بھی اصول فقہ کے:موضوع پر ے شار تصائیف ہیں 
جن میں اس فن کی اصطلاحات جا بجا استمال ہوئی ہیں بلک خود فقہ کی 
کتب میں متعدد مواقع پر اصول فقہ کی اصطلاحات مذکور ہوئی ہیں ۔ لیکن 
ان اصطلاحات کی توضیح و تشریع پر مشتمل کوئی مستقل کتاب عربی 
زبا میں بھی میسر نہیں ہے ۔ جرجائی کی ٭التعریفات؛) میں اصول فقہ کی 
بعض اصطلاحات مذکور ہوئی ہیں جن میں بہت اختعبار ہے کام لیا گیا ے 4 
اور چد اعللی تھانوی کی ”کشاف اصنطلاحات الفنون“ میں بھی جا چا ایسی 


بعض اسطلاحات کی توضیح کی کئی ے ۔ ۱ 
شس 
خ 
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وکلاء اور قائون داں حضرات کے لیے اردو میں اصول فقہ کی 
اصطلاحات پر مشتمل لغت کی ضرورت عرصے ہے محسوس کی جا رہی تھی ۔ 
زیر نظر کتاب اسی ضرورت کی تکمیل ے ۔ یہ کتاب اصول فقہ کی متعدد 
گتابوں کی ورق کردانی کے بعد مر‌تب کی گئی ے ۔ اس کا اسلوب عام 
فہم اور سادہ رکھا گیا ے۔ امید ہے کہ اہل علم اس ہے ستفید 
ہوں گے ۔ 


میں مقتدرہ قومی زبان کے ذمہ داران کا تہ دل ے مشکور ہوں کہ 
انھوں ۓ جھے زیر نظر ” کشاف اصطلاحات؟“ کی تالیف کا کام تفویض کیا - 
صدر نشین مقتدرہ قومی زبان جناب ڈا کٹر جمیل جالبی صاحب کا خصوصی 
شکریں واجب سے جن کی علم پروری مہرے لیےمشعل راہ ثابت ہوئی ۔ 
میں جناب ےترم ڈاکثر عطش درانی اور عترم ڈاکثر شرف الدین اصلاحی 
کا بھی شکریہ ادا کرنا ضروری خیال کرتا ہوں جن کی ہمت افزائی اس 
کام کے پایں تکمیل تک پہنچاۓ میں معاون ثابت ہوئی ۔ 


ساجد الرحمٰن صدیقی 


(الفف) 


اباعت : (اذاطاذوہ1ثہ۲٥۶)‏ 

کسی شے یا کسی اس کو حلال قرار دینا ء مباح وہ شے ے جو 
منوع ‏ ہو۔ 

اصول فقہ کے ماہرین ۓ اباحت کی تعریف یہ کی ے کہ فاعل کو 
جائز حدود کے اندر رہے ہوۓ کسی فعل کے کرئۓ کا اختیار ہوا ۔ 
اباحت ء حظر (عائعت) کے بالعقابل ے اور فرض ؛ واجب اور 
مستحب سب اباحت میں داخل ہیں ۔ (التعریفات) حق اباحت صرف 
شارع کو حاصل ے ۔ یعنی القہ اور رسول جس اس کو چاہیں مباح 
قرار دے دیں اور جس کو چاہیں مباح ثہ قرار دیں ۔ شارع ۓ 
انسانوں کو بھی ید حق عطا کیا ے کہ وہ اپنی جائز ملکیت کسی 
دوسرے کے لیے مباح قرار دے دیں ۔ 


اباحت اسہلاک : (عصئط؛ د عمنئصہددہء ۲ہ رجانانحانوكٰہ۷7ئ) 


کسی کو کسی شے کے صزف کرٹ کی اجازتِ دیٹا ۔ جیسے کسی 
کو کھاۓ کے لیے کھانا دے دینا ۔ 
اباحت اصليہ : 00 0111ا 8ئ ذ۲ ص ٥1‏ 0تع۲ظ0) 
جس شے کے بارے میں شریعت میں کوئی مائعت وارد نہ ہوئی ہو 
اور دہ اپٹی اصل پر برقرار ہو ۔ کیونکی اصول ے کہ جس ثے کی 
ممائعت کے بارے میں شرعی حکم موجود :نہ ہو ء وہ مباح سے ۔ یعنی 
ہر شے اس وقت تک مباح ے جب تک اس کی حرمت یا ممائمت ے 
. بارے میں کوئی شرعی حکم صادر نہ ہو ۔ 
اص یھ 


اباحت انتلاع ؛ (عمنطا٤‏ د عصذ:ت ٠ہ‏ نا22 ہ٥ط1صذ۸)‏ 
کسی شخص کو اپنی ملکیت سے فائدہ اٹھاۓ ی اجازت دینا ۔ 
جیے گاڑی سواری کے لے دے دینا ۔ 


اباحت "ملک : رجرزطاوہ٭ ہ٥۱ ٣٥٥٢‏ ٢٥١٣7ك۲5٥)‏ 
ایسا مباح مال جو الہ تعالٰی ۓ انسانوں کے:انتفاع کے لیے پیدا 
فرمایا اور وہ کسی کی تحویل میں نہ ہو ۔ ہر شخص اس کو انی 
تصوبل میں لے کر اس کا مالک بن سکتا ے ۔ 
اباحت شرھیہ : (0111000ا1 ۸158 ۴م [8ععء٢)‏ 
کسی شے کے ہباح ہوۓ کے بارے میں نص (قرآن و سنت) کا 
موجود ہوا 


اباع ؛ )٥٥1[ ٥۷م ٤(‏ 
پبروی کرنا ۔ دلیل ہے ثابت شدہ قول کی جانب رجوع کرلا ۔ 
حکم کا جں' طرح -مقتتضا ہو اس طرح نے ااغام دہناا نی ]کرم 
صلی القہ علیہ ودلم اور ان کی لائی ہوئی شریعت کی اتباع قرض ہے ۔ 
آغاد, حکم : (08 11ء ازم( ٥أ )600٥:0۲0930 ٥‏ 
دو مقام پر وارد ہوۓ والے حکم کا ایک ہونا ۔ اتحاد حکم کي 
اصطلاح ىاہرین اصول فقہ دو مقامات پر استمال کرۓ ہیں ؛ ایک 
تو یہ کہ ایک لفظ ایک جگب مطلق وارد ہو اور دوسریٰ جگہ 
مقید آیا ہو اور دوسرے یہ کہ حکم ایک ہو اور علتیں متعدد 
ہوں ۔ جمہور نقہاء کہ نزدیک ایک حکم کی کئی علتیں 
وی ا (الموسوعم) 
اتحاد سبب : (٭ہ 8 ۱۱ء )60٥1:0 ۲۵0٥ |٥‏ :1 
اتحاد کے معنی ہیں ایک ہونا اور سبب وہ 'مایاں مٹضبط وصف ہے 
جس کی جائب شریعت ۓ حکم کی اضافت ی ہو ۔ اس کے وجود ے 
حکم کا وجود اور اس کے عدم سے حکم کا عللاز) آتا لاج ج 
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علاۓ اصول علت اور سبب کو مترادف قرار دیتے ہیں اور بعض کے 

نزدیک یں دوثوں چدا جدا ہیں ۔ غرض اتاد سہپ کا مفہوم تتعدد 

احکام کے اسباب کا باہم مشابہ ء مائل یا ایک .ہوا ے ۔ 

: ر (الەوسوعہ) 
اجتہاد : (۱8۷ ٥أ‏ ٥10ا8×0081)‏ 

اجتہاد کی تعریف یں ے کہ فقیم شرعی احکام کو معلوم کرۓے 

کے لیے انتہائی کوشش کرے ۔ آمدی نۓ اس کی یں تعریف کی ہے 

کہ کوئی شرعی حکم معلوم کرۓ کے لیے ایسی انتہائی کوشش کک 

جاۓ ؛ کہ اس ہے زیادہ کوشش کرنا انسان کی طاقت ے باہر ہو ۔ 

اجتہاد ہر اس حکم شرعی میں ہو سکتا ے ؛ جس کی کوئی 

قظمی دلیل ند ہو ء لہٰذا ان متفقہ مسائل میں اجتہاد نہیں ہوسکتا 

جو قطمی دلائل سے ثابت ہو چکی ہوں ۔. جیسے پنجکگانہ نمازء 

زکلوٰۃ ء وغیرہ ۔ 


جتہد میں مندرجہ ذیل دو اوصاف کا ہونا ضروری ے ۔ وہ لیک 
اور قابل اعتبار ائسان ہو ء ی۔ شرط اس کے فتوعٰ کو قابل اعتبار 
بنانۓ کے لیے رکھی گئی ۓے ؛ ورنہ بذات خود مسائل میں اجتہاد 
کرۓ کے لیے یہ شرط ضرودری نہیں ے ۔ 
وہ تمام شرعی علوم سے واقف ہو اور شریعت کے بنیادی مآغذ 
سے احکام کا استنباط کر سکے ۔ 
شرعی احکام کے بنیادی اصولکتاب و سنت ؛ اجاع اور قیاس ہیں 
ہڈا ایک مجتہد کے لیے یہ غروری ہےکہ دہ قرآن کے ان احکام سے 
جُوئی واقف ہو جو فتویٰ دینے کے ثیوت میں پیش کے جاۓے ہوں ۔ 
کیوٹکە صحیح طور ہر مجتہد بٹنے کے لیے.مام قرآن کا جاننا ضروری 
نہیں سے بلک متعلقہ احکام کا علم کاق ہے ء اس طرح یں شرط نہیں 
. ہے کم وہ قرآن کری کا حافظ بھی ہو ء بلکە یہ کا ہے کہ وہ 
احکام کے مقامات ے واقف ہو تاکہ ضرورت کے وقت اپٹی مطلوبہ 
یت کو ٹکال سکے ۔ 


ب7 


اسی طرح اس کے لیے یہ بھی ضروری ے کہ وہ احادیث احکام 
سے بھی واقف ہو مگر احادیث کا حافظ ہوا اس کے ایے شرط نہیں 
ے ۔ بلکە یں کا ے کہ تب احکام کی مام احادیث سے صحیح 
طریقے سے واقف ہو اور ہر بات کا موقع محل جانتا ہو ؛ تاکە فتویل 
دیئے کے وقت وہ اس کی طرف رجوع کر سکے ۔ 


اجاعی مسائل سے بھی واقف ہوٹا ایک مجتہد کے لیے ضروری 
ے ۔ تاہم یہ ضروری نہیں ے کہ وہ اجاع اور اختلاف کے تمام 
مسائل ے واقف ہو بلک صرف اتثا علم کاق ے کہ اس کا فتویل 
اجاع کے برخلاف نہ ہو ۔ ارشاد الفحول کے مصنف فرماۓ ہیں ء-۔- 
جتہد کے لیے یں شرط سے کہ وہ اجاع کے مسائل سے واقف ہو 
تاکہ وہ اجاع کے برخلاف فتوعل ئہ دے سکے ۔ بشرطیکہ وہ اجاع 
کی حجیت کا قائل ہو اور اے دلیل شرعی تسلم کرتا ہو ۔ ایسا 
شاذ و نادر ہی اتفاق ہوا ے کہ وہ شخص جو درجہ اجتہاد تک 
پہوٹھا ہوا ہو اس پر اجاعی مسائل مشتبہ ہو جائیں ۔ 

مجتہد کے لیے یہ بھی ضروری ے کہ وہ قیاس کے ذریعے نصوص 
شرعیں سے احکام کے علل و اسباب کا استنباط کر سکے ؛ اس مقصد 
کو حاصل کرۓ کے لیے ضروری ہے کہ وہ ان اصول اور عام 
قواعد ے واقف ہو جن پر اسلامی شریعت کی بنیاد قائم ے ؛ تا کہ 
وہ اس کی روشنی میں جزئی واقعات کے اسباب و علل کو معلوم 
کر سکے ۔ نیز یہ بھی ضروری ے کہ وہ عربی زبان اور علوم ادب 
ہے اس قدر واقف ہو کہ عربوں کے مماورہ اور روز مہ کے استعال 
کو بخوبی سمجھ سکے ۔ اس طرح کتاب وہ سثت کے اسخ و مشسوخ 
سے واقفیت بھی ضروری ے ۔ لہذا جب مجتہد کسی سئلد میں 
کسی آیت یا حدیث کی رو ے فتوعل دینے کا ارادہ کرے تو اسے 
یہ معلوم ہونا چاہے کہ وہ صحیح اور مستند ہو ۔ 

جتہد کے لے یب بھی ضروری ہے کہ وه صحیح و ضعیفاء 
مقبول و مردود احادیث کے طریقہ روایت کا عالم بھی ہو اس 
سلسلے میں اے ان اصولوں پر اعتاد کرنا کاف ے ؛ جو عحدئین - 


70 
جت 


۳ 


مقرر کیے ہیں ۔ امام شاطبی نۓ جتہد کے مناسبِ اوصاف کا تذکرہ 
کرے ہوۓ قرمایا ے ؛ درجہ اجتہاد اس شخص کو حاصل ہوسکتا 
ہے جس کے اندر یہ دو اوصاف موجود ہوں ۔ 
١‏ ۔ وہ شریعت کے مقاصد کو پوری طرح سمجھتا ہو۔ 
۔ اپنے فہم کاسل کے مطابق وہ استثباط احکام کرسکتا ہو ۔ 
دیکھے : یہد 
اجاع ؛ 0٥(‏ دہ :۵ہ) 
اجاع کے معنی اتفاق کے ہیں ۔ 
امام زا ی7 نۓ اجاع کی یه تعریف کی ہے کہ کسی دہنی اس پر 
امت کا متفق ہو جانا اجاع کہلاتا ے ۔ ابن قدامم کہتے ہیں که 
امت دید کے کسی دور کے علاء کا دینی اسؤر میں سے کسی اس 
پر اتفاق اجاع ے۔ بیضاوی فرماۓ ہیں کہ کسی زماۓ کے 
مجتہدین انتا کا کسی اسراہر اتفاق, اجاع ہے - یہی تعریف شوکانی 
ۓ بھی ک ے ۔ آمدی کہتے ہیں کە کسی واقعم کے بارے میں 
کسی دور کے اہل حل و عقد کا اتفاق اجاع ے ۔ 
غرض اجاع کا مفہوم یہ ے کہ رسول اللہ صلی اہ علیہ وسلم 
کے بعد کسی بھی دور میں امت اسلامیہ کے مام جتہدین یا اہل 
حل و عقد یا علاء کسی حکم شرعی ہز متفق ہو جائین ۔ 


اگر است اسلامیں کے تمام جتہدین کسی واقۓے سے۔ کم سے 

بارے میں بیک وقت یا متفرق اوقات میں متفق ہو جائیں ء تو اس 
اجاع ک ہیروی لازم ے اوریۃ اجاع متعلقہ حکم پر قطعی اور 
یقینی دلیل متصور ہوا ۔ لیکن اگر تمام جتہدین متفق نہ ہوں بلک 
اکثریت متفق ہو تو اس اکثریتی اجاع کو ظی دلیل قرار دیا 
جاۓ گا ؛ جس کی عام افراد پر اتباع لا ہوک ۔ نگر خود جتہدین 
اس کے برخلاف راۓ رکھٛ سک ہیں ۔ جب تک کہ ود ولی از 
.۔(حاکم وقت) اس اجاع کو لازم نہ قرار دے دے۔ اس صورت یں 
× اجاع سب کے لیے لازم ہو جاۓ گا ۔ ا 


م۴ 


انجاع ک اولین اساس قرآن اور سنت ہیں اور ان دونوں کے بعد 
اجتہاد ے ۔ اجتہاد کی بنیاد مجرد تحکم پر قائم نہیں بلکہ شریعت کی 
ربح اور اصول غاب پر استزار ے ؛ جب کہ قرآن و سنت کی 
نص عبریح موجود نہ ہو اور مجتہدین کا ایک حکم متعین پر اتفلق 
سر لینا اس اس کا قطعی ثبوت ے کہ یہ حکم شریعت کے عمومی 
اصول و مبادی اور روح شریعت کے موافق ے ؛ کیوٹکہ مختلف 
علاقوں ؛ جدا جدا ماحول اور علیلحدہ علیلحدہ مملک کے حامل 
مجتہدین کا کسی ایک راۓ پر اتفاق کر لینا اس اس کی دلیل ے 
کہ ان کا اجتاع حق پر ہوا ے ۔ 


اجاع سکوت : (ڈاناعان5 '8تز1) 
اجاع سکوق یہ ے کہ ایک مجلس میں جتہدین جع ہوں اور 
ایک بتہد ی طرف ہے کسی مسئلے کے تعلق اظہار راۓ پر باق 
سکوٹ 'اختیارکریں ء یا مجتہدین ایک لس میں جع نہ ہوں لیکن 
سیثلہ میں ایک فقیہ ی راۓ جب ان تک پہنچے ؛ تو وہ 


نکوّت: اختیا رکریں ۔ اک 


احاء محابہ : -زئرہ ٤٦٤‏ تا 117م 2٥:٥8‏ 60۵505۵05) 
یع ون ٭ہطم۶۰٣‏ رز( ٭ط ٠ہ‏ :صمنصھ 


سحاب1* کرام کا اجاع متفہطور پر دلیل شرعی ہے ؛ الیتہ 

قاضی عبدالوہاب ۓ ایک بدعتی فرقہ کے بارے میں یہ بیان کیا ے 

کہ وہ لوگ اجاع صحابہ* کو تسلیم نہیں کرے ۔ فرقہ ظاہریہ کے 

امام داؤد الظاہری تو اجاع کو صرف اجاع صحابم تک عدود 

رکھتے ہیں اور امام احمد بن حنبل کے بارے میں می مشہور 

ے ۔کیونکہ امام موصوف کے خیال میں صحابہ“ کے ژمائۓ کے بعد 
اجاع کا منعقد ہوٹا دشوار ہوگیا تھا ۔ 
اجاع صرلح > (فائھہ دی عتاہ[۵5۷ً0) 

ماع صریح یہ ہے کن کوئی سئد متہدین کے سام ایک ہی 

ملس میں پیش کیا جاۓ اور وہ سب اس پر ابی متفقہ راۓ کا 


3-1 


اظہار کریں ء یا ختلف مقامات پر مجتہدین کے سامنے کوٹی مسئلہ 
پیش ہوا ہو اور وہ اس پر اتفاق رااۓ کا اظہار کریں ۔ آس کو 
اجاع قولی کہتے ہیں ۔ اجاع صریح کی صورت یہ ہے کم بعض 
مشہدین کی راۓ پر باق تمام مجتہدین ۓ عمل کیا ہو ء اے اجاع 
عملى بھی کہتے ہیں ۔ 
(المدخل : م) 
اجاع عملی : (00ا۰٥صت٥ب٥ہء‏ ا۵٢۱ا۲۲۵۰)‏ 
بعض مچتمہدان کے کسی مسئلہ میں اظہار راۓ کے بعد وق ۔مام 
میتہدین کا اس کے مطابق عمل کرنا اجاع عملی کہلانا ے ۔ 
دیکھے : اجاع صریح 
اجال : (ہ 8122۷ حصصا8) 
غبر حنفی علاۓ اصول کے نزدیک اجال کا مطلب یہ ے کہ کلام 
کی دلالت واضح نہ ہو ۔ حنفی فقہاء کے نزدیک اجال کی تعریف ید 
ے کہ ایسا کلام جس کے بیان (وضاحت) کے پغبر مراد معلوم نہ 
ہو سکے ۔ 


دیکھیے : مجمل ۔ 


اخالہ : (ط3اوطعا1) 
تشہاۓ ااصولیین کے یہاں لفظ اخالہ قیاس اور مصلحت مرسلدہ کے 
بیان میں استعال ہوتا ے اور اس کا مفہوم یہ ے کہ وصف کا 
اس طرح ہونا کہ اس کے اور حکم کے درمیان حض مناسبت ظاہر 
ککرۓ ہے علت متعین ہو جا ہو ۔ 2 
(کشاف اعطلات الفٹون : ہ/۹۹ہ) 


۴ً) 


ارکان قماس ١٥٥ ٥د 81 ٥ع(ا( ٤‏ ئا ت٤‏ ٥0٥1ء‏ ۵1نا8::60) 
قیاس کے چار ارکان ہیں ۔ اصل (یا مقیس علیہ ) قرع ؛ (مقیس) 
علت اور حکم ۔ 
استنباط ع )]581508٤(‏ 
حکم یا علت سے متعلق نص یا اجاع کی عدم موجودگ میں 
بذریعہ اجتہاد حکم یا علت اخذ کرنا ۔ 


اسشاء : (ہ65۱1ء×5) 
کلام میں شامل افراد میں ے کسی کو خارج کرنا ۔ 


استحسان ) (10ئهو) 

کسی سسثلە میں قیاس کے برخلاف سنت موجود ہو ۔ مثل حالت 
'ماز میں قہقد مار کر ہنسنے سے وضو کا ٹوٹ جانا ء ,قیاس اس اس 
کا متقاضی ے کہ وضو نہ ٹوۓ لیکن چونکە حدیث موجود ے اس 

لیے وضو ٹوٹ جاۓ گا ۔ 
ابوالحسن کرخی ۓ استحسان کی ایہ تعریف کی ہے کہ مجتہد 
کسی سشثلہ میں کسی قوی دلیل کی بناء پر اس مسئلد کے نظائر 
کے حکم سے گریز کرے ۔ اس سے معلوم ہوا کہ استحسان کسی 
ایسے جزئی سشلد میں ہوتا ے جس میں قیاس کے کلی قاعدے کے 
اطلاق ے شریعت کی روح اور اس کے مقاصد سے بُعد پیدا ہوتا 
ے ۔ اس صورت میں قیاس کو چھوڑ کر استحسان کے ذریعہ اس 
مسئلہ کا ایسا حکم اخذ کیا جاۓ جس میں مقاصد شریعت کی زیادہ 
تکمیل ہوتی ہو۔ مالکی اور حنفی نقہاء کے یہاں استحسان سے استدلال 
بکثرت پایا جاتا سے ۔ مالکی فقہ میں استحسان کا مفہوم یه ے کہ 
قیاس کے جزئی مصاحت سے معارض ہوۓ یک صورت میں جز 
مصلحت کو بروۓ کار لانا ۔ مثاا یں کم قیاس اس اص کا متقاضی 
ے کہ اگر عادل گواہ میسر نہ ہوں تو تاضی ان گواہوں ک گواہی 
ہر فیصلد دے سکنا ے جن کی گواہی زیر افیصل معاملہ میں 


ے1 


الجعلہ قابل اعتاد عسوس ہو ۔ کیونکں اس طرح کی صورت میں 
بھی گواہوں کے عادل ہونۓ کی شرط لوگوں کے حقوق کے ضیاع کا 
سیب بن جاۓ گی ۔ بلک اس مقصود کے حصول کا ذریعە کہ حقوق 
پامال نہ ہوں اور ہر صاحب حق کو اس کا حق مل جاۓ ۔ لیکن 
اگر عادل گواہ میسر ند آئیں تو اس شرط پر اصرار حقوق کے غیاع 
کا باعث بن جاۓ گا۔ اسی طرح اگر کسی ادارے میں صرف خواتین 
رہتی ہوں اور وہاں حدود کے جرائم میں سے کوئی جرم واقع ہو 
جاۓ تو گواہوں کے مرد ہونۓ کی شرط پر اصرار جرائم پیشہ افراد 
کو ارتکاب جرم ہر جری بنا دینے اور خواتین کے جان و مال کے 
ضیاع کا ذریعہ بن جاۓ گا جو ظاہر ے کہ شریعت کا مقصود 
نہیں ہے ۔ 


استحمانر اجاغ ٤‏ (60508٤۵ہء‏ صہ ۶ىئط ٹراناو٤‏ -081511ل) 
قیاس ترک کرکے اجإع کو اختیار کر لیٹا ء مثاتِ قیاس اس اس 
کا متقاضی ہے کم بیع استصصناع (کاریگر سے کوئی شے بنواۓ کا 
معامب کرنا) جائز نم ہو ء کیونکە جو چیز بنوانی متصود ہے وہ 
معامل کرۓ کے وقت موجود نہیں ے لیکن چوٹکد اس معاملہ کى 
صحت پر اجاع ے ۔ اس لیے قیاس کو ترک کر کے اجاع کو اختیار 
کر ناد 


استحسان ضرورت بی (نزازئئت 5 صہ 556 لزاساوہ ءآا:[08ل) 
کسی مسئلہ میں‌کوئی ایسی ضرورت ہو جو ترک قیاس کی متقاضی 
ہو مث کنویں کے پاککرۓ کا طریقہ کیو ئکە قیاس کے تحت کنوئیں 
کو پاک کرنا ممکن نہیں ے ۔ اس ضرورت کے پیش نظر اس کہ 
پاک کرۓ کا حکمی طریقہ مقر کیا کیا _- 


استحمسان عرف 1070(5 لاہ دہ ٥٥٥2ظ‏ نراناو ۰110 ة320) 


ہہ“ 


استحمان قیاس ء (ا(ع٥(مد‏ دہ ۵ کوطٌا نراساوہ ءٹائصدل) 
استحسان قیاس یہ ۓ کہ کسی مسشلہ میں دو وصف ہوں ؛ جو دو 
متباین قیاس کے متقاضی ہوں ؛ ایک ان میں ہے ظاہر اور متبادل 
ہو ء جے قیاس اصطلاحی کہا جاتا ‏ ے اور دوسرا خی ہو ؛ جو 
ایک دوسری اصل سے الحاق کا متقافی ہو ء اے استحسان کہا 
جاتا ہے ۔ چنانچب علاسب سرخسی* فرماے ہیں کہ فی الحقیقت 
استحسان یں ے کہ اگر: دو قیاس ہوں ء ایک لی ضعیف الائر ہو 
اور دوسرا خی قوی الائر ہو تو اس: ذوسرے کو استحسان کہا 
جاتا ے ۔ 
(البسوط : ج )۱۰۵/٠۰‏ 
استدراک : (5و(۱۱۸۰۵۱ء۶) 
کلام ساب ہے پیدا ہوۓ والے وہم کو دو ر کرنا ۔ 
استدلال : ((1911018) 
دلیل حاصل کرنا ۔ دلیل قائم کرٹا ۔ 
استدلال کا اطلاق دو امور پر ہُوتا ے ۔ 
١‏ ۔ مطلقاً دلیل قائم کرنا خواہ یە دلیل قرآن و سنت کی نص ہو یا 
اجاع ہو ۔ 
۔ ایسی دلیل قائم کرنا جس کا تعلق نص (قرآن و سنت) اجاع 
یا قیاس سے ند ہو ۔ اس دوسرے اطلاق کے تحت استدلال میں 
یہ دلائل داخل ہیں ۔ 
١‏ ۔ قیاس ۔ 
س ۔ قیاس استثنائی - 
۔ قیاس عکس ۔؟ 
ہد قظاہد 
ؿ ۔ استصحاب ۔ 


1۹ 


پ : شرائع ماقبلنا ۔ 
اود 
۸ ۔ مصالح مرسلد۔ 


و ۔ تنقیح مناط۔ 
ىسك ۔ فقہاء کا یں قول کہ تقاضاۓ دلیل یہ ہے کہ قلاںن اس اس 
طرحہونا چاہیے - 
رر ۔ یا فقہاۓ کرام کا یہ فرمانا کہ چونکہ حکم کا سبب موجود 
ے اس لیے اس کا حکم بھی موجود ہونا چاہے ء یا چوٹکہ 
فلان اس میں مانع موجود ہے یا اس کی شرط مفقود ے اس 
لیے اس کا حکم ابھی باق نہیں رہنا چاہے ۔ 
(الەوسوعہ) 
استصحاب : (1107 ۶۲۴۶۵۵۵6) 
استَصٰعاب کی /بعض تقہاء ۓ یہ تعریف کی ۓےکہ اگر کوئی تسلم 
شندہ معاسلا کا لمجا ۓاتو اس کے" "ترقرار رہنے کا قیصلہٗ کیا 
جاۓ ۔ دوسری تعریف یہ ےستسلم شدہ ثے کو ہمیشہ مسلم 
الثبوت رکھا جاۓ یا جو موچود نہ ہو اس کی نفی کی جاۓ ۔ علامہ 
شوکانی ۓ اس کی وضاحت اس طرج فرہائی ےک اس کا مقھوم یہ 
ے کہ اگر کوئی معاماہ گذشتدہ زماۓ:میں ثابت ہو جاۓٗ تو اصولی 
طور پر وہ زمانە مستقیل میں بھی :اسی طرح برقرار ارے گا۔ یہ 
لفظ مصاحبت سے ماخوذ ے اس کا مطلب ی۔ ے کہ معاملہ جوں 
کا ٹثوں رے جب وی دای چاو اےے ہیدیل شر کر 
دے ء اس سے ید بھی پت چلتا ے کہ استصحاب الحال ء؛ حالت 
اثبات یا حالت نی میں بھی ہوتا ہے اور موجود یا معلوم میں:بھی 
ہوتا ے:ادر اگر کوئی معاملہ زمانہ ماضی میں ہو تو وہ زماند حال 
میں بھی پرترار رداچ ۔۔ 3 
ض عق علاء کے جق ام کعائۃ ہدایہسے کان ہیف 
ہیں ء استصحاب کی یہ تعریف کی ے کہ اگ رکوئی 


٠. 


معاملە کسی وقت بھی ثابت ہو جاۓ تو اسے دوسرے وقت میں 
بھی تسلیم کیا جاۓ گا ء اسی تعریف کی بناء پر استصحاب الحال کا 
مفہوم زماذہ ماضی کے ثبوت تک حدود نہیں ے ؛ اے زمائہ حال 
میں برقرار رکھا جاۓ گا ۔ 
(نق الاسلام : ووں۔ووم) 
امتصحاب شرعی : (1100 ۲8810005 8[1ع6]) 

شرعی استصحاب کا تعلق ان مسائل سے سے ؛ جنھیں عقل اور 
شریغت ۓ ہمیشہ کے لیے ثابت کر دیا ہو۔ چیسا کە ثکاح ثابت 
ہوۓ کے بعد بیوی ہمیشہ کے لیے حلال ہو جاتی ے ء اسی طرح 
جب کسی چیز کا کوئی ذمہ دار ہو جاۓ تو اس کے تلف ہوۓ 
کی ذمہ داری بھی اس ہر ہوق سے ء یا ملکیت کے حق ثابت 
ہوۓ کے بعد وہ ملکیت ہمیشہ باق رہقی ہے ؛ یا جسے طہارت یا 
حدث (ے وضو ہونا) کا حکم برقرار رہتا ے ۔ 
یں قسم حجت اور قابل عمل سے ؛ جب تک کہ اس کے خبخالف کوئی 
چیڑ ثابت ہ ہو یا اس کے متضاد کوئی موجود نہ ہو ۔ 

استصحاب دلمل : (1 60 07ناع۸7 دہ ٤‏ ئهط ھ1ا م۶۲۵) 

استصحاب دلیل ء اس میں اس بات کا احتال ہے کہ کوئٹی اور 
غالف ثبوت آ کر اس کی تخصیص کر دے ؛ یا ایے منسوخ کر 
دے ۔ یہ بھی متفقہ طور ہر قابہل عمل ے ‏ بلک عتقین اس قسمکو 
استصحاب کے نام سے موسوم نہیں کرۓے ۔ کیونکہ اس صورت میں 
حکم لفظی حیثیت سے ثابت ہوتا ے اور استصحاب کے القظہ نظر 
سے نہیں ثابت ہوٹا ۔ 


استصحاب عدم اصلی : (ذٰافش 8٥۵0‏ ط٥ا‏ نا9ئا) 


جیسے ان باتوں سے بری الم ہوا جن کا ثبوت شزیعت میں 
موجود نہ ہو ء مثلا چھٹی 'ماز فرض نہیں ے ء یہ قسم متقتہ ور 
ہر ان لوکوں کے لیے ہے جو یہ کہتے ہیں کہ شریعت کے بغیر حکم 


اف نہیں ہوتا۔ ناد 
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اتغراق : (۲89طعنا18]) 
شاسمل,ہونا ۔ استیعاب کر لیٹا - 
کسی اس کا تمام افراأذ کو شامل ہونا ۔ استغراق کی دو قسمی 
ہیں : استغراق حقیقی اور استغراق عرق ۔ 
اسٹراق حتمق : (نەاوئدوہ1 و۵عطعذا1:1) 
کسی لفظ کا حقیقتاً اور شرعاً سمام افراد پر مشتمل ہوا ۔ 
استغراق عرف : (1718 ٭(او۲۵طعذا8]) 
از روۓ عرف جو افراد کسی الفظ کے تحت آۓ ہوں ۔ 
اسنسار : (ہ1٤1:٥00)‏ 
پوچھنا ۔ دریافت کرنا ۔ 


استفصال : (19888[1) 
طلب تفصیل,۔ فقہاۓ شافعیہ فرماۓ ہیں کہ اگر احتال ہوۓ 
کے باوجود کسی اس کے بیان میں (حکایت حال) تفصیل کو ترک 
کر دیا جاۓ تو اس کا مفہوم معلوم ہوگا ۔ چنا چں روایت ے کہ 
غیلان ثقنی ۓ جب اسلام قبول کیا تو ان کی دس بیویاں تھیں ء 
آپ ۓ حکم فرمایا کہ ”چار رکھ لیں اور باق چھوڑ دیں“ اس 
فرمان میں آپ ۓ یہ دریافت نہیں فرمایا کہ ان میں سے کون سے 
تکاح پہلے تھے اور کون سے بعد میں ۔ جس کا مطلب یہ ہوا کہ 
حکم عام ے اور دونوں صورتوں پر مشتمل سے ۔ 
(فوائخ الرخموت ۲۸۹/۱) 
×+ (دوناظم(أص×5) 
کی ا مت و سس ای ان شا ےم اس کلی ہر 
۔ استقراء ی دو قسمیں ہیں : 


۲۳ 


استقراء تام ۔ کسی ماہیت میں کلی حکم ثابت 'کرٹا اس وناء ہر 
وہ حکم تمام جزئیات میں ثایت ے ۔ 

ستقراء ناقص ۔ کسی ماہیت میں کلی حکم ثابتکرنا اس بناء پر 
کہ اس کے بعض جزئیات میں حکم ثابت سے ۔ 


اشارۃ النص : (٥(٥٥٥۵ي0۵١6)‏ 

اشارۃ النص یہ ہے کہ الفاظ نس سے کوئی ئے اشارۃٌ مفہوم 
ہو ہو اور مثکام ۓ اس کے بیان کرۓ کا قصد 3ہ کیا ہو ۔ لیکن 
اس لحاظ سے کہ وہ مقہوم خود بخود ظاہر ہؤ ء اے ظاہ رکہیں 
گے لیکن چونکہ یہ مفہوم متکام کا مقصود الہ تھا ؛ اس لے وہ غبر 
ظاہر بھی ے ۔ بعینم, اس طرح کہ ایک شخص دوسرے شخص کو 
دیکھتا ے جس کی اس کو تلاش تھی ؛ لیکن اس کے ساتھ ایک 
اور شخص بھی کھڑا ے ؛ یہ اسے بھی دیکھ لیتا ے ؛ اول کو 
دیکھنإ مقصود بالذات تھا ء جو عبارت النص ے اور دوسرے کو 
دیکھنا مقصود بالذات نہ تھا ء لیکن دیکھنے نے وہ بھی خارج نہ 
رہا ؛ یہ اشارۃ النص ہوا ۔ اس ی مثال اللہ تعالیا کا ارشاد ے : 


''للفقراء المھاجرین الذین اخرجوا من دیار ہم واموالهم 
یبتفون فضلا من اللہ و رضوانا و ینصرون اللہ و رسولہ اولنک 
ہم الصلدتون“۔ 


(ان سہاجر فثراء کے لے جو اپنے شہروں اور مالوں ے 
نکالے گے ؛ جو اقہ کا فضل اور رضامندی تلاش کرنۓ ہیں اور 
اللہ اور اس کے رسول کیآمدد کرىۓ ہیں ۷ی سچے لوگ ہیں) ۔ 
اس آیت میں القہ تعالیٰ غنیەت کے سسسحتین کو بیان فرمانا 

چاہتے ہیں اور اس کلام کا مقصود جی ہے ۔ اس لے۔عبارق الیص تو 
فقراء وغیرہم کا مال غلیمت کا مستحق ہونا ے لیکن اشارة یہ 
بات بھی معلوم ہوگئی کہ یہ لوگ نقبر ہیں اور جو مال ان کا مک 
میں موجود تھا ء وہ ان ک مُلکیت ے خارج ہوگیا اور ان پر کفار 
کا تسلط ہوگیا - کیونکہ:اگر ان کی مال ٴ پز ملکیت 


انا 


باق رکھا جاۓ تو پھر انھیں نقبر کہنا درست ئب ہوگا۔ کیوٹکی 
قبر اسے کہا جاتا ے کہ جس کی ملکیت میں مال ئد ہو ۔ مال کا 
قبضے میں ہوا شرط نہیں اور آیت کو نجاز پر حمول کرنا جیسا کہ 
شوافع کرۓ ہیں خلاف اصل ے؛ کیوئکں جب حقیقت مکنہ موجود 
ے توعجاز پر عمل کرۓ کی کیا ضرورت سے ۔ 

اگ ر کوقی ید اعتراض کرے کہ اس :ے. اشاِرةٗ یہ بات تو معلوم 
ہوتی ے کہ مسلإن کی ملکیت غلیں* کفار کے بعد زائل ہو جاتیق ے۔ 
لیکن اس سے یہ ثابت نہیں ہوتا کہ کافر مال کا مالک بھی بن جاتا 
ےء اس کا جواب ید ے کم ان کافروں' گی" ملکیت لزوْماً تثابت 
ہوئی ؛ کیونکہ یه اسلامی قاعدہ نہیں کہ کسی شے کو ضائع کر دیا 
جاۓ ؛ تو جب کوئی شے سسلم کی ملکیت ہے خارج ہوئی اور 
کافر کی ملکیت میں بھی داخل ند ہوئی تو ضیاع لازم آۓ کا اس لیے 
مسلم کی ملکیت ختم ہو جاۓ کے بعد کافر ی ملکیت خود بخود 
ثابت ہو گئی ۔ گویا زوال ملک مسلم کے لیے ثبوت ملک کافر لازم 
ے اور جب ملزوم ثابت ہوتا ے تو مجمیع لوازم ابت ہوتا ہے ۔ 
للہذا زوال ملک سسلم کے وقت ٹوٹ ملک کافرلژومً ثابت ہوگا ۔ 


آسی سے یں ام بھی ظاہر ہوگیا کە اگر کافر مسلإنوں کہ مال 
پر غليہ حاصل کر لیں اور اسے دارالحرب لے جائیں ؛ تو اس کے 
مالک ہو جائیں گے اور اس میں کافر کے سمام تصرفات جائز ہوں 
کے ء جیسے بیع و شراء وغیرہ اور اگر اس پر دوبارہ مسلإن قبضہ 
کر لیں تو وہ مالک اول کو ئہ دیا جاۓ گا ء بلکہ بطور غثیمت 
تقسیم ہوگا۔ 

اشباہ :(0068خ:لامہن8) 
3 بب ی جع ہے ۔ قاضی ابوبکر ۓ شب کی تعریف اس طرح ک 
ہے کہ وصف بذاتہ حکم کے مناسب ئب“ہو ء مگر ایسے کسی اس 
.._ کو ستلزم ہو جو بذاتہ اس ے مناسبت رکھتا ہو؛ فواخ الرحموت 
۔مؤلف بیان کرے ہیں کہ یہ یں ے کہ خود تو بذاتہ مناسب 
والیکن مناسبت کا خیال پیدا کرٰتا ہو اور یہ خیال اس بناء پر 


۳٣ 


پیدا ہوتا ہو کہ دارع ےۓ بعض دیگر احکام میں اس جانب التفات 
کال یں 
ڈیکھے : شب ۔ 
اشتراط : )6١0٥011100(‏ 
شرط لگاا ؛ شرط ہونا ۔ 
دیکھے : شرط ۔ 


(فواخ الرحموت : ٢/۰۱ء)‏ 


اغتراک : (ہ0ہ60) 
لفظ کا ایک ہے زائد معنی کا حامل ہوا۔ 
اشتراک لفظی : ۳۱٢۲[(‏ ۸ہم1٥60)‏ 
کسی لفظ کے اس طرح دو معنی ہوا کہ کسی بھی معنی کو 


پہ و (کشاف اصطلاحات الون م/ہ١۱)‏ 


اشترا ک معنوی : (٥٠۵٥۲۲ن:6000)‏ 
کسی لفظ مفرد کا ایسے عام مفہوم کے لے وفع ہونا جو کئی 
افراد میں پایا جاتا ہو ۔ 
اصل : (ہڑ888) 
دلیل ء قاعدہ ء ضابطہ ء اساس ء بنیاد ۔ شریست کا وہ اصل حکم 
جس پر دوسرے حکم کو قیاس کیا گیا ہو ۔ 
وہ نص شرعی جس پر کسی ایسے مسثاہ کے حکم کو قیاس کیا 
گیا ہو جس میں نص موجود نہیں ے ۔ اکثر فقہاء کے لڑڈیک 
ضروری ے کہ اصل نص ہو یا اجإع ہو ۔ قیاس سے ثابت تمدہ حکم 
مزید قیاس کے لیے اصل بننے ی صلاحیت نہیں رکھٹا ۔ 
اصل القیاس : (ا(ع ١٥ 8081٥‏ 88819) 
وہ عل جس پر قیاس کیا گیا ہو۔ لّّ 
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اسل السالة ج (ہ اما صن×م ٥ذ:ہ8)‏ 
ایسا فقہی قاعدہ جو قرآن و سدت سے مستنبط ہو اور قروع جس 
کی صحت کی گواہی دیں ۔ 
اصول قریعت : (8۷ 1 ۲1وط3 ٥ہ‏ وہلز مم ءأ:8) 
شریعت کے اصول۔ 
دیکھے : مصادر شریعت ۔ 


اسول فقہ : :٥(‏ ت۲0۹ ّر:[۳لاز -[8180]) 
یں سکب اضاق ے اور دو الفاظ پر مشتمل ے ۔ 


اصول اور فقں ۔ فقہ کے معنی ہیں عملی احکام شریعت کو ان کے 
تفصیلی دلائل کے ساتھ سمجھنا اور جاننا ۔ اصول اصل کی جع ے 
جس کے معنی اس بنیاد اور اساس کے ہیں جس پر کوئی اس قائم 
اور استوار ہو۔ اصول فقہ سے مراد ان قواعد کا علم ے جو تفصیل 
نے عملی احکام مستتبط کرۓ کے طریقوں کی صورت میں کام آے 
ہیں ۔ مث اصول نقہ یں اصول مقر رکرتا ے کہ قرآن و سنت میں 
وارد اس (حکم)وجوب کا لازم ہوۓ کا متقاضی ے اور نبی (مائعت) 
کا مقتضا تحرم ے ۔ غرض اصول فقہ بتاتا ے کہ دلائل سے احکام 
کو کس طرح اخذ کیا جاۓ اور وہ احکام کے دلائل کی ترتیب”مترر 
کرتا ے ء بایں طور کہ قرآن کریم کی نصوص اور تصریحات سب 
پر یقدم اور فائق ہیں ۔ پھر سنت نبوی کا درجہ ہے اور اس کے 
بعد قیاس اور اجتمہاد کا ٴمرتیہ ے ۔ یعتی اگرچە فقه اور اصول فتد 
دونؤں ہی کااتعلق.احکام شریعت کے دلائل ہے ے ؛ لیکن فقہ ان 
دلائل شریعت ہے جدا جدا احکام معلوم کرتا ے اور ان دلائل سے 
جڑٹی عملى احکام کا استنباط کرتا ےجب کہ اصول فقہ ان دلائل 
کے طریق استنباط کو مدنظر رکھتا اور ان کے حجت ہونۓ کے 
ار مقام کو بیان' کرتا ے اور دلائل شریعت کی ترتیب 
ا کے ظلنی یا قطعی ہوۓ کہ مرتے ادر مقام کو بیان کرتا 


سے 


نل 


ے اور دلائل شریعت کی ترقیب اہمیت اان کے ظی :یا قطعی ہوۓ 
اور ظاہری نصوص کے تعارض کو رفع کرنۓ کے طریقے بتاتا ے ء 
ختلف عبارات کی دلالت کے تفاوت‌کو بیان کراٹا اصول فقہ کا موضوع 
ے ۔ اصول فقە یں بھی بیان کرتا ۓۓےکہ تکلفین میں کون ہے افراد 
کون ہے احتام کے خاطب ہیں اور کون ہے الات :اور صوزتؾ ہیں 
جن میں ایک مکاف کی ذہ داری باق نہیں رہتی ۔ 


خلاصد کلام یں ے کہ اصول فقد فقیں کے لیے شرعی احکام کے 
استنباط و استخراچ کے طریقے بیان کرکے اس کے 'لیے ایک منہاج 
مترر کرتا ے اور بتاتا ے کم استتباط و استخراج کے طریقے' یہ 
ہیں اور ان کے دلائل اور ان کی ترتیب یہ ے'اور شریعت کے 
مصالح اور اخذ و استنباط کی تفصیلات یں ہیں ۔ 
(اصول الفقہ) 
اسول حصلمد : (ہء ۵ء۹ تووعدز ۲ہ وہ (مزہهصضم قدص ت) 
حنفی فقہاء تۓ جو اصول وفع کے اور قواعد استنباط تشکیل 
دے ان میں ان کا اسلوب فقدہ حنفی کے فروعی مسائل کی عکاسی 
کرتا ہے ۔ یعنی حنفی اصولیین ۓ وضع اصول میں اس اس کو 
پیش نظر رکھا ے کہ ان اصولوں ہر ان کے سلک کی قروع کو 
قیاس کیا جا سکے اور ان ی صحت پر استدلال ا سکیا لیا بے ۔ 
شاہ ولی اللہ فرماۓ ہیں کہ ”بعض تصائیف میں ہمیں یہ ملتا ےکہ 
امام ابوحنیفە اور امام شافعی کے درمیان اختلاف کی ببتیاد یہ اور 
یہ اصول ہیں جو بزدوی وغیرہ ی کتب اصول :میں مذ کور ہیں ۔ 
حالانکم میرے نزدیک بثل یا اصول کہ خاص غود :مین ے انے 
بیان کی حاجت نہیں وغبرہ ء امام ابو حیفہ7 اور ان کے دونوں: 
تلامذہ سے منقول نہیں ہیں؟۔ اس کا مطلب یہ ہے کم خنقی سلک 
کے ا مس ۓ ان اصولوں کو مدون نہ کیا بلکہ ان اصولوں کی 
تدوین بعد میں ہوئی ے ۔ لیکن یه بات طے سے کہ ان مٴ 
اصولوں کی رعایت ان کے:استنباط میں ملحوظ : 
اصولوں کی تدوین بعد میں ہوٹی ہے اور اصول 


۲٣ 


شافعیۃ میں ہی فرق ے کہ اصول شافعیہ ان کے فقہی استثباط کا 
متہاج بنے ہیں اور فتہی احکام کی تدوین ان ک اساس ہر ہوئی جب 
کہ حنفی مسلک کے فقہی احکام کی اساس ان کے اصولوں پر قائم 
نہیں ہوئی بلکە ان کے اصول ان کے فروعی مسائل کی تائید اور 
توثیق کے لیے بعد میں وضع ہوۓ ۔ 
اصول حنقیں کی 'مایاں تصتیف فخر الاسلام بزدوی کی ”اصول 
بزدوی؟) ے ۔ 
(اصول الفقہ ے١)‏ 
اسول شاقعیہ : (٥ء‏ 465 1ت دز ۶ہ دم (لم نز منءم ء5هط8) 
شافعی مسلک کے فقہاء نۓ استنباط کے قواعد اور اجتہاد ے 
ضوابط وغع کرۓ میں نظری اور فکری اسلوب اختیار کیا ے اور 
جو قواعد انھوں ۓ وضع کے ہیں وہ اس ام ہے قطع نظر کرے 
کے ہیں کہ وہ خود ان کے مساک کے مطابق ہیں یا نہیں ہیں بلکی 
انھوں ۓ فکری اعتبار سے زیادہ دور رس اور توسع کے حامل 
قواعد و اصول وغع کے ہیں ۔ بھی دج ے کب شافعی مسلک کے 
نقہاء فروع میں ان کی اتباع کے باوجود اصول میں ان ے اختلاف 
بھی کرےۓ ہوۓ نظر آے ہیں ۔ مثلا امام شافعی اجاع سکوق کے 
قال نہیں بی لیکن ان کے مسلک کے ایک فقیہ ”آندی“ اجاع 
سکوق کو حجت قرار دیتے ہیں ۔ 
اصول استنباط کے اس طریقے کو بہت سے متاءین ۓ بھی اختیار 
کیا کیوئکہ یہ طریقہ ان کے اسلوب سے خاصی ہم آہنگی رکھتا ےکہ 
ان کا اسلوب بھی حقاثق کو عض حقیقت کے روپ میں جائپنا اوز 
ان کا عقلی اعتبار ہے جائزہ لینا ے ۔ اسی لیے اس طریقدم کو اصول 
متامین بھی کہا جاتا ے ۔ متکامین ۓ اس اسلوب میں مزید ٹوسع 
پیدا کرکے اس میں عقلی اور منطقی موضوعات بھی شال کر دے 
ہیں ۔ مث تحسین عقلی اور تقبیح عتلی کا موضوع ۔ 
٢‏ اس اتلوب کی "اہم ”تصائیف امام زالی ىی' *السحصی* اور 
: سد قا اصیل الاحکام“ ہیں ۔ 


(اصول الفقہ )١۵‏ 


م۲۸ 


اسولی : ٤(‏ 10022 م٤1‏ نز >1 دا9[ ٥ہ )0٥۷۵۸5٠٥۲‏ 
اصول فقہ کا جاننے والاء اصول ثقہ کا ماہر اس کی جمع اصولیین 
ے ۔ یعنی علاۓ اصول ۔ 
اطراد الوصف : ٥(‏ م نا5 018۲جءم) 
کسی وصف کا کسی اس میں اس طرح پایا جانا کہ اگر وہ وصمف 
موجود ہو تو اس کے احتام کا اطلاق ہو ور لہ ہو ۔ 
امندال : (۶ہز0” ٥54‏ وء ٭طا ہ٦)‏ 
اعتدال ے اذ عقل اور بلوغ کا موجود ہونا ے ۔ 
التضا ؛ (۵ )٥٦ ۵٥٥٥٥۸0‏ 
چاہنا ء مطالبہ کرنا ؛ شارع کا کسی کام کے اکریۓ وا 8ء کرک کا 
مطالبہ کرلا ۔ 
اقتضاء النص ؛ ٣٤ ٠)6 ٤(‏ ٥ہ‏ 0:0110) 
اقتضاء النص اسے کہ ہیں کہ عقل یا شریعت کی بناء پر کچھ 
زیادہ کیا جاۓ کہ اگر اس زیادتی کو تسلیم نە کریں تو نص کے 
معنی صحیح نہیں ہوۓ ۔ اسی باعث اسے متقاضی سے تعبیر کیا جاتا 
ے ۔گویا نص اپنے معنی کے بناء پر اس کا متقاضی ہے ۔ ایکن 
یہاں اشکال وارد ہوتا ےکہ اس طرح محذوف بھی مقتضی ہیں داغل 
ہو ۔کیونکە وہ بھی منصوص پر زیادق ے اور بغبر اس زیادتیق کے 
معی مندوص صحیح نہیں ہوے ۔ 
انرال صحارہ : (و دہز ص محدہء ٥۱٥٥‏ ۲ہ ۸۰ہ ت1۵م0) 
اقوال صحایہ ی دو صورتی ہیں :- 


١‏ ۔ اییے مسائل میں جہاں اجتہاد جاری ە ہو سکتا ہو؛ کسی 


۲۹ 


کا قول سنت نبوی میں شامل سمجھا جاۓ گا اور وہ سنت نبوی 
کی طرح قابل اعتبار و اتباع ے ء اس صورت میں یں اختلاق 
دلیل نہیں ے ء بلکە متفقہ طور ہر قابل تسلیم اصول ہے ۔ 


پ ۔ اگر اجتہادی مسائل میں کسی صحابی کا قول مذکور ہو تو 
اس بارے میں علإء کا اتفاق ے کہ یہ قول ان جیسے دوسرے 
صحابی کے لیے حجت نہیں ہے ۔ اس اتفاق راۓ کو قاضی 
ابوبکر ء آمدی اور ابن‌الحاجب وغیرہ ۓ بیان کیا ے ء ایت 
صحابب کے علاوہ دوسرے مشہدین کے لیے یہ قول کیہاں تک 
قابل تسلم ے ء اس کے بارے میں اختلاف ہے اور اس میں 
علاء ی ید رائیں ہیں +۔- 


(الف) بعض علء- کا غیال ہے کب اس قسم کا قول صحابی 
شرعی حجت سے اور قیاس ہر اسے فوقیت دی جاۓ گی ۔ 
امام مالک اور اکثر حنفیہ کی راۓ یہ بیان کی جاق ے 
اور امام شائعی کا یں قدیم مسلک ے ؛ ان کا استدلال 
رسول اللہ صلی الہ علیہ وسلم کی اس حدیث ہے ے :_- 
”میرے صحابی ستاروں کی ماندد ہیں؛ تم ج سکسی کی پیروی 
کرو گے ؛ تمھیں اس کے ذریعے ہدایت حاصل ہوگ -ہ 


ان کی دوسری دلیل یں ے کہ گان غالب بھی ہے ء کہ صحابی 
ۓ رسول کریچ صلی الہ علیہ وسلم سے سن کر یہ بات کمہی ہو 
۴0۱ ساع ثابت ئہ ہو تو اس صورت میں بھی صحابی کا قول 
حق و صداقت کے زیادہ قریب ہے ء کیونکە وہ رسول اللہ سلی الہ 
علیں وسلم کے ساتھ رے ہیں اور آٹھوں ۓ تمام حالات اور اسباب 
کو سشاہدہ کیا ے ؛ جن کے زیر اثر شرعی احکام نازل ہوۓ تھے ء 
اس لیے صحابی کا قول قابل ترجیح دلیل سے 
(ب) بعض علإء کا یہ خیال ے کہ اکر قول صحابی کو قیاس 
س2 تائید حاصل ہو جاۓ تو وہ شرعی حجت بن سکتا ے 
جیسا کہ ارشاد الفحول میں مذکور ے ء ان علإء کا 


۰ 


استدلال یں ے کہ اجتہادی مسائل میں صحابی معصوم 
نہیں ے ۔ للہذا اس معاملے ہیں صحابی اور دیگر جتہدین 
میں کوئی فرق نہیں ے ۔ 
قول صحابی کے بارے میں حنفی علاء کی راۓ یہ ہے کہ اگز 
صحابی کا قول قرآن و سنت کے خلاف نہ ہو اور ایسے معاملات 
میں ہو جہاں اجتہاد اور راۓ جاری ئہ ہو تو ان کے نزدیک متفقد 
طور پر قولر صحابی شرعی حجٹ ہے ؛ کیوٹکہ یہ قول اصل 
حدیث نبوی کے براہر ے ء کیونک وہ مسئله جس کا تعلق اجتہاد 
اور راۓ. سے ئە ہو اس کے بارے میں کوٹی جلیل القدر صحابی 
اس وقت تک فتویل نہیں دےۓ سک جب تک کہ ان کے پاسں‌کوئی 
شرعی سند ئہ ہو - 
(فقد الاسلام ۹۰م) 
الل الچۓ : (لو سام ٥٤ہ‏ ء٥‏ ماسدم جمنمتھ عط٥)‏ 
جع کے معنی ایک شے کو دوسری شے سے ملاۓ کے ہیا۔ 
عربی زبان کی رو ے ایک واحد اور دو تئیہ ے اور جع کا کم 
ازکم عدد تین ے ۔ مام نقہی مسائل میں جعع کا اقل عدد تین 
؛ لیکن میراث میں اقل عدذ دو ے ۔ 
بقثابت: 2 (المزسوغم) 
الغاء : (٥۷ز٥::15٥01])‏ 
کسی حکم کا وصف کے بغیر صورة موجود ہونا ۔ بالفاظ دیگر 
وف یعنی علت کی تائر مرتب نہ ہونا ۔ نشہاۓ اصولری کے 
نزدیک مصالح کی تین قسمیں ہیں - معتبر ء مرسل اور ملفاۃ ٠‏ 
: (الہوسوعم) 
الغاء الغارق : ص1 ۲٥ء72‏ عمنطاد اع منا ئل .ط1 ء۶٥٤1‏ 0 
اوچسشسشنٹت 
قیاس کے عمل میں اصل اور فیع کہ درمیان: ۔غرقٴ کریۓ 
کی اعدم ای ان کرو ا ا ونوں شر 
یلا وا ۰ 


۲۱ 


اس : (ھمناءصدازہ]) 

بزپناۓ اعتعااء کسی ہے طلب قعل کا مطالیہ اس کنہلاتا یۓےٴ۔ 
یہ طلب قعل کبھی :بصورت لزوم ہوتا ے ادر کبھی بصورت 
استحباب مگر قرآن و سنت کے ہر اس کے لازم ند ہوۓ کی دلیل 
موجود ہو ۔ 

اس بالفعل : (7ل0۲) 

ا بالفعل تکرار کا متقاضی نہیں ہوتا ۔ یعنی مامور بہ کے کھڑی 
گھڑی کرۓ کو واجب نہیں کرتا بلکہ صرفِ ایک مر تب کر لینا 
کا ے -جیے اگر کون شخص وکیل ہے کہے کہ میری بیوی 
کو طلاق دے دے ۔ وکیل نۓ اس کی بیوی کو طلاق دے دی ۔ 
اتفاق. سے اس ؛شخص ہے اس عوزت سے ۔دوبارہ شادی کر لی تو 
اب وکیل حکم اول کی بئاء پر اسے طلاق نہیں دے سکتا ۔ 

سوال یہ پیدا ہوتا ے کہ بہت ہے اواس ایسے ہیں جو تکرار 
کے متقاضی ہیں اور اسی بنا ہر نماز مکرر ہوق ہے ۔ حالانکہ اس 
مکرز ٹریں ہوتا > اسی طرخ اور عباذات ہیں کی جن میں تکرار 
موجود سے لیکن "اش امیں شرط یہ ے کہ وہ کسی غنزط یا وص 
کے ساتھ مقید ہو کہ جب شرط یا وصف موجود ہوگا تو اس تکرار 
کا تنافا کرۓ کے 


”چب تم نما زک وکھڑے ہو تو وضو کرو“ 


تو اس کا باعث ید ہے کہ تکرار امس کی بتاء پر نہیں بلکہ اسباب 
مکررہ کی بتناء پر ے اور چونکہ اسباب عبادات میں تکزار ے تو 
عبادت میں بھی تٹکزار واتع ہو رہا ے ۔ سیب مکرر ہوگیا تو 
مشروط و ۔وصوف بھی مکرر ہوگا ۔ 


جاعت جن میں معتزلی عالم, ظام اور بعض 
رکھتے ہیں کہ اجاع کا ہوا عال ے ۔ 


سای 


کیونکە مجتہدین کا کسی ایک ایسے معاملے پر متغق ہوا عحال ے جو 
لے سے معلوم ند ہو۔ اسی طرح ایک ہی وقت میں سب لوگوں کا 
جع ہوک ر کسی ایک سشلہ پر گفتگو کرنا بھی ےال ہوتا ے 
مگر ان کے یە دلائل درست نہیں ہیں ۔ اس لیے کہ یں عین مکن ے 
کہ متہدین ایک مقام پر مجتیع ہوجائیں اور یہ بھی ہو سکتا ے کہ 
ایک مجتہد کی راۓ کی باق جتہدین کو اطلاع ہو جاۓ اور دہ 
اس پر اتفاق کر لیں ۔ یں لوگ اس بات ہے بھی استدلال لائۓ ہیں 
ک جتہدین کرام دنیا کے ختلف علاقوں میں پھیلے ہوۓ ہیں ؛ 
اس لیے ایسے مذہبی معاملے ی خہر ہر جگہ نہیں پہنچ سکتی سے ۔ 
یہ دلیل بھی اس لیے باطل ے کہ اگرچہ علاء کرام اور مجتہدین 
بختلف ملکوں میں آباد ہیں تاہم اگر دوڑ دھوپ کی جاۓ اور طلب 
صادق ہو تو انھیں ایک جگب جمع کیا جا سکتا ہے اور ان کی 
راۓ معلوم کی جا سکتی ہے ۔ 
الشاء : 8٥1(‏ ع7031158ع0۲) 
کلام ی دو قسموں میں ہے ایک خہر دوسری انشاء سے ۔ انشاء 
وہ کلام ے جس میں صدق و کذب کا احتال نہ ہو ۔ 
اول الجی ؛ (اوعسام ٥ہ ٥۶7‏ حامتدھ )5151٢‏ 
جع کے معنی ایک شے کو دوسری ہے ملاۓ کے ہیں ۔ عربی 
زبان کی رو ہے ایک واحد اور دو تثثیہ ے اور جع کے کم اڑ 
کم عدد تین ہیں:۔ خمام نتہی مسائل میں جی کا اول عند نے 
لیکن میراث میں اول عدد دق ے ۔ 
(الوسؤں) 
اہلیت ؛ (ا11أدا ۵٤ء‏ 81ع]) 
حقوق لازم ہوۓ اور حقوق کے ادا کرۓ کی صلاحیتاء 
اہلیت کا حل انسان ے اور انسان ی عمر کے ساتھ اس کی اہلیت 
کے مدارچ تبدیل ہوۓ زہتے ہیں ۔ رحم ماڈر میں موجوڈ اہ : 
اہلیت جدا ہے ؛ یچ کی بیدائش سے اس کے سن 


برا 


دور کی اہلیت علیلحدہ ے ۔ پر سن بمیز سے سن بلوغ تک اہلیت 
کا ایک اور دور ے جب کەه بلوغ کے بعد اہلیت, کابلہ حاضل 
ہو جاتی ے ۔ بشرطیکں کوئی عارض موجود ند ہو ۔ اہلیت کی 
دو تسمیں ہیں نے 


() اہلیتر وجوب ۔ 
(م) اپلیخر اداء ۔ 


اہلہت اداھ : 1053 داع1 ۲ہ ٭وزہ۶ دہ ١طا٣‏ ۶ (۵۱۱۷دم0۸) 
(ھمنامچناجطہ ۶ہ دچ حةتطاء:[ك 


کسی انسان میں یہ صلاحیت ہونا کہ اس ے جو فعل صادر ہو 
وہ از روۓ شریعت قابل قبول اور قابل اعتبار ہو - اہلیتِ اداء 
کی دو قسمیں ہیں ۔ اہلیت ادا قاصرہ اور اہلیت اداء کاملہ ۔ بلوغ اور 
عقل دونوں موجود ہوں تو اہلیت ادا کاملە ے وزند اہلیت اداء 


قاصرہ کہلاۓ گی ۔ 


اہلیتِ, وجوب : 2038 :ا طاچزاء ٤أ‏ ۳۲۵۵ ئ10 ٤ہ‏ :بزازءدحمرہ) 
(ھہ ذ31 چناحاہ ٥ہ‏ ٭چعوطہ :۵ 


کسی انسان کا اس صلاحیت کا حامل ہونا کہ دوسروں کے حقوق 
اس پر واجب ہوں اور اس کے حقوق دوسروں پر عائد ہوں ۔ 
اہلیت وجوب کی دو قسمیں ہیں ۔ وہ اہلیت جو رحم میں پرورش 
پاۓ والے بچے کو حاصل ہوق ہے اہلیت وجوب ناقصہ کہلاق 
ے اور جو اہلیت پیدائش کے بعد انسان کو حاصل ہوق ے وه 
اہلیت وجوب کاملہ کہلاق سے ۔ ر 


)]629679( ۰× 


ائمہ پمعنی متتدا اور راہتا ۔ 
اتب فکر کے بای نقہاء یعنی امام ابو حتیقہ؛ 


امام مالک + فی "اور امام احمد 
کہ ہے اہ جا ہے دوہی 
ایجاب ! (ھمناھونلہہ) 


شارع کا سکلف سے بطور ا یئ نیع لیم د 002 
مطالبہ کرنا ۔ 


-. 


: 
کچ 


.سم 
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(ب) 
ہمان ٤‏ (ر10ا.0116161618]) 

بیان کے لفظی معنی اظہار اور توضیح کے ہیں ۔ یعٔی جو کلام 
مخفی اور مبہم ہو اس کی وضاحت کو بیان کہا جاتا سے ۔ علاے 
اصول کے نزدیک بیان ہے مراد وہ کلام ے جو مدلول پر دلالت 
کرے ء اسی طرح بیان کرۓ والے عمل کو بھی بیان کہا جاتا 
ہے ۔ جیا کک نول ۶ کيا فزمان سے کہ جس, طرح بجھے, 'ماز بڑھے 
ہوۓ دیکھو ء. !سی ظرح 'ماز پڑھو - 

بیان ی پانچ اقسام ہیں ء بیان تقریر ء :بیان تفسیر ؛ بیان تغییر ؛ 
بیان تبدیل اور بیان ضرورت ۔ 


بیان تیدیل ع (۸۲0881100) 
بیان تبدیل دراصل نسخ ہی کا ایک عنوان ے اور اس کا مفہوم 
یہ ے کہ بعد میں آۓ والی شرعی دلیل ہے سابق حکم شرعی کا 
رع ہو جاٹا ء کیوٹکہ شارع کے اعتبار سے نسخ حکم کے رفع کا 
حامل نہیں ے : بلک دراصل شارع کے اعتبار ہے نسخ پہلے حکم 
کے منتہا کو بیْان کرٹا ے ء اس لیے کہ ظاہر ے کہ منسوخ ہوۓ 
والے حکم کے بارے میں اللہ سبحان کو علم تھا کہ فلاں وقت 
اس اسخ آ جاۓ کے بعد یں حکم یاق نہیں رے کا ۔ غرض علم 
اللھی کے اعتبار سے اس اسخ ٤‏ حکم کو رفع کرۓ والا نہیں ۔ 
بلک اس منسوخ کے اختتام کو بیان کرۓ والا ہے ۔ < 
۰ (الموسوعہ) 


بمان ے (2ہ راجد7-م1(۵ظ) 


' بی منکام اپنے کلام کے موجب اصلىی اور مفہوم حقیقیق کو 
بی کی جائب منتقل کر دے کہ جو اس کلام کے معائی بعیدہ 


رت 


٢ 


سے تعلق رکھتے ہوں کہ مشکلم کے بیان کیے بغیر سامع کا ذہن اس 
جانب متوجہ نہ ہو ۔ جیسے حقیقت کو عجاز ے ؛ عام کو خاص 

سے اور مطلق کو مقید سے متغیر کر دے اور چونکں اس سے معنی 
اول میں تبدیلی واقع ہو جاق ہے ء اس لے انے بیان تغییر 
کہتے ہیں ۔ 

بیان تغیبر کی دو صورتیں ہیں ۔ پہلی مشروط کے ساتھ معلقکرنا ۔ 
یعنی تعلیق بالشرط اور دوسری استٹناء ۔ 

عرف عام میں شرط اس چیز کو کہتے ہیں کہ جس پر کسی شٹے 
کا موجود ہونا موقوف ہو ۔ متکلمین کے نزدیک اس شے کو شرط 
کہ ہیں کہ جس ہر دوسری چیز کا تعلق موقوف ہو مگر وہ شرط 
ئۂ اس مذروط میں داخل ہو اور نں اس میں مؤثر اور محویوں کے 
نزدیک ؛ اس جعله کو کہیں گے کہ جس پر حروف شرط میں سے 
کوئی حرف داخل ہو جو پہلے جملے کے سیب اور دوسرے کے 
مسبب ہوے پر دلالت' کرے ‏ اور شرعا ضرط کے کچا جانااج 
جو دو معنوں میں مستعمل ہوتا ہو ۔ 

اول وہ اس خارجی جس پر شے انی موقوف ہو لیکن اس پر 
مترتب ئە ہو جیسے 'ماز کے لیے وضو دوسرے معنی ید ہیں کں 
حکم اس پر مترتب ہو لیکن اس پر موقوف ئہ ہو ۔ 

قرآن کرم میں ے کہ اگر وہ میارے لیے بچہ کو دودھ پلائیں 
تو انی ان ی ا[جزت دک روک 

(الطلاق ہ) 

و أجرت عض عقد پر لازم ہو جاق ے ۔ مگر ہاں صرقف 

شرط کے لاۓ ے معلوم ہوا کہ اگر رضاعت وجود میں ئہ آۓ تو 
رفاعت کی اجرت بھی لازم نہیں ے ۔ بالفاظ دیگر رضاعت ی اجرت' " 
عض عقد ہے لازم نہیں ہوگی ۔ ‏ بلکہ عماڈ رضاعت کے دجود میں 
آۓ سے لازم ہوگ ۔ ' 


۳ 


استثناء کی مثال قرآن کریم میں حضرت نوح کے بارے میں وارد 
00 

”فلبث قیھم الف سنۃ الا خمسین عاما6۔ 
(العنکبوت ہ) 
تزجعہ : وہ: ان کے درمیان رے ہزار سال مگر بچاس برس ۔ اس 
آیٹ میں ایک ہزار سال کم کر اس میں پھاس برس کا 

استثناء کر دیا گیا ہے ۔ 

(الموسوعم) 


ہمان تنسیں )83۷٥--_7355667( ٤‏ 
بیان تفسیر اگر لفظ غیر ظاہر المزاد ے ٤‏ مٹا حمل یا مشترک 
ے تو اے متکام اپنے بیان سے واض ح کرتا ے ۔ مثا نماز و ژکدٰوۃ 
جعل ے لیکن نبی کریج صلی اللہ علیہ وسام ۓ اس کی کیفیات و 
تفصیلات بیان فرما دیں ۔ یا مثا ایک شخص کے کہ میرے ذمہ 
فلاں کی ایک شے ے اور پھر کپے مثلا دس درہم تو بن متکام نۓے 
لنظ شے کی تفسیں بیان ک ے - 
بیانتتریراو تنیر آدوٹوں کا حکم یں ے کہ یہ نوصول؟ اور 
منصول؟ ہر طرح صحیح ہوتا ے ۔ 
اس ام پر تمام علاء کا اتفاق ےۓےکہ بیان تغیبر متصل و منفصل 
پر دو طرح سے جائز ے کیوٹک اس سے ماقبل کلام متغیر نہیں 
ہوتا ۔ بلکە'جو کلام سے شہوم ہوتا ے بیان تغیبر اسی کی تغبیر 
دا ےہ 
لیکن بیان تفسیر میں علاء کا اخلاف ے ۔ حفیہ ء مالکیە اور 
: اکثر اصحاب شوائع کے نزدیک یں متصا3 اور منفصلا ہر طرح 
جائڑ ے ۔ لیکن بعض شوافع اور حنابلہ منفصا5 جائز نہیں قرار دیتے۔ 
اور ارے نزدیک اس کے جواز ی دو دلیلیں ہیں - :ایک دلیل 
ات الیل نقلی ء عقلىی دلیل تو یہ ے کہ اہہام کے بعد 


2 


تفصیل کرنا شائع و ذائع ے اور زیادہ ذہن نشین ہوق سے اور ثقلی 
دلیل یء ے کہ اللہ تعالئی کا ارشاد ے : 

''ئم ان علینا جمعم و قرآنہ . . , , نم ان علینا بیائہ“۔ 

اس کا جع کرنا اور اس کا پڑھنا ہارے ذمہ ے ء پھر اس 
آیت میں بیان کو ٹم کے ساتھ ظاہر قرمایا اور م تراخی کے لے آتا 
ے ؛ مطلب یں ہوا کہ جو قرآن تم ہر پہلے ازل ہو چکا ے اس 
میں جو مجمل و مشٹرک الفاظ ہیں عنقریب ان ىی تفسیر و وضاحت 
بیان کی جاۓ گی ء تم اس کی فکر ند کرو اور اس کی تفسبر کا 
انتظار کرو ۔ 


بیان تقربر : )8(80-:-730۲٥٥۲(‏ 

بیان تقریر یہ ے کہ لفظ کے معنی لغة ظاہر ہؤں ٠‏ لیکن اس 
میں دیگر معانی کا احتال موجود ہو ۔ متام اپنے بیان کے ساتھ اس 
ظاہر معنی کو بیان کرتا ے ۔ تا کم وہ احتال جاتا رے اور اس 
کے اس بیان سے ظاہو معنی معین ہو جاۓ ہیں ؛ جیسے ایک شخص 
دوسرے سے کے میرے ذہے سکہ رای الوقت کے ایک ہزار روے 
ہیں ؛ تو یہ بیان تقریر ے ء اس لیے کہ ایک ہزارہ رایچ الوقت اور 
غیر راب الوقت ہر دو کا احتال رکھتا تھا ۔ جب اے بیان کر دیا 
تو وہ سکہ معین ہوگیا اور وہ احتال جو پیدا ہوا تھا رفع ہوگیا ۔ 


بیان ضرورت ع (لزازەیے 0۳ لزتا 1100ف۲1م150.11) 

بیان ضرورت بیان کی ایک قسم ے ء جو بربٹاۓ ضرورت 
بلا استمال الفاظ حاصل ہوتاٴ ے ۔ 
اس کی چار قسمیں ہیں : 

لی قسم وہ بیان ہے جو منطوق حکم کے درجے میں ہو یعٹی 
کلام (نظق) حکم مسکوت عنہ پر بھی مشتمل ہو۔ مثلا قرآن کریم کی 
سورة (النساء آیت ۱م) میں ے کہ اگر متوق لاولد ہو اور اس 
کے ماں باپ اس کے وارث ہوں تو ماں کو ایک تھائی ملے گا ء اس - 

ی0۴ 


۴۹ 


حکم کے آغاز میں بتایا کہ میراثٹ ماں اور باپ دونوں کو ملے گ 
اور پھر ماں کا حصہ ذکر کر دیا ؛ تو ماں کا حصد بیان کر دیٹا ء 
اس ام کا بیان ہو گیا کہ باق "مام باپ کو مل جاۓ کا اور :اس 
طرح باپ کے حصہ کا ڈکر ایسا ہوگیا جیسے نص میں ببان ہوا ہو - 

دوسری قسم وہ سکوت (خاموشی) جو متام کی حالت دلالت کے 
غَت اليان بن تہااۓ ۔ مکل شارع کا کی اس کو دیکھ کر سکوت 
اختیار کرنا اس حقیقت کو مدنظر رکھے ہوۓ کہ اگر وہ اس 
درست ند ہوتا تو آپ اے ضرور رف فرماے بیان کا درجں حاصعل 
کر جاۓگا ۔ چناپد جو معاملات خرید او فروخت اور دیگر 
'تعاملات آپ کے سامنے ہوے اور آپ٣‏ ۓ ان پرٴسکوت اختیار 
کیا تو آپ کا سکوت ان کے مباح ہوۓ کی دلیل ے ء اس لے کہ 
یہ ممکن نہیں سے کک آپ کے سامنے کوئی ممنوع کام کیا جاۓ اور 
آپ اس پر سکوت اختیار کریں ۔ 

تیسری قسم ایسا سکوت ے جو دقع ضررک ضرورت کے پیش نظر 
تیأن قزار ڈے دیا گیا ہو ء مھ5 باپ:اگر اپئے یامیز بے کو خرید 
و فروخت کرۓ ہوۓ دیکھے اور خاموش رے تو اس کا یہ سکوت 
اجاڑت متصور ہوگا ۔ 


چوتھی قسم ایسا سکوت ے جو ضرورت کلام کے تحت بیان قرار 
دے دیا گیا ہو ء جیسے کوئی ‏ کہے؟' کہ میرے:اوپر فلاں کے سو 
اور ایک روہی۔ہ ے تو ”ایک روپیہ٤ء‏ ”سو؟“ کا بیان ہوگا کہ 
سو ابھی ردے ہیں۔ 


(ت) 


تاکید ع (وزہوطم571) 


غناطب کے ذہن میں کسی اس کو ایت اور طے شدہ قرار دینا۔ 
(تھائوی : /١ہ۱۵)‏ 


تاوبہل : (1803111م×5) 
لنظ کے ظاہر معنی کو ترک کرکے بریٹاۓ دلیل مرجوح مفہوم 
کو اختیار کر لینا - 


کسی ایسے احتال کو جے دلیل کی تائید حاصل ہو ء اس دلیل 
کی بنا پر ظاہری مفہوم پر ترجیح دیٹا ء بشرطیکب اس دلیل سے 
مرجوح معنی کا ظن غالب پیدا ہو جاۓ تاویل کہلاتا ے ۔ یہ بھی 
ہو سکتا ےکہ تاویل عض لفظ کو حقیقت ے از ی طرف پھیرۓ 
اور عموم کی تخصرص کرۓ ک عورت میں ہو ء یعنی اگر لفظ انی 
وضع اور حقیقت کے اعتبار سے اپنے تمام افراد پر مشتمل ہوۓ 
والا ہو تو اہے اس کے بعض افراد پر مقتصر کر دینا یا اس کا 

حقیقت سے از کی طرف لوٹا دینا تاویل ے ۔ 
احتال بعید بھی ہو سکتا ے اور قریب بھی ء .اگر احتال قریب 
کی جانب تاویل کی جا رہی ہو تو دلیل قریب کاق ے ء خواہ وہ 
اتنی قوی ند ہو ۔ لیکن )اگر اتال بعید ہو تو دلیل توی درکار 
ہوک ۔ تاکہ احتال بعید غان غالب حاصل کر سکے اور اس کے ابع 
تلاق ہو سکے ؛ ظاہری معنی کو چھو ڑکر سرجوح مۃی کی جانب 
رجوع قیاسی بھی ہوسکتی ے اور بریناۓ قرینہ بھی ہو سکتا ے ۔ 
(الستصق :ےمم) 


رض 


غسن ٠‏ مم ععلد ہ7) 


عمدگ اور خوبی پیدا کرٹا ۔ 


عسین و تقبیح عنلى : (نزوے اہ طاو ۶۴-۱-73 ئط70) 


عتلی اعتبار سے کسی قعل یا کسی باتکو اچھا یا برا قرار دینا۔ 
کسی فعل کے حسن و قبح کا مدار عقل کو بئانا ۔ 


دراصل شریعت کے تمام احکام مصالح پر مبنی ہیں اور ان سب 
کا مقصود انسان کی دنیا ی صلاح و فلاح اور آخرت کی نات ے ۔ 
مکر سوال یہ پیدا ہوتا ے کہ کیا احکام شریعت میں عقل کا بھی 
کوئی کردار ہے اور کیا ملف اس اس کا مجاز ے کہ احکام شریمت 
کے ساتھ وہ عقلی تقاضوں کو بھی تسلم کرے ۔ شیعہ مسلک کے 
نقہاء کی راۓ یہ ے کہ جن امور میں کتاب و سنت موجود نہ 
ہو (ا کے یہاں سنت کا مفہوم زیادہ وسیع ے). وہاں شرعی اساس 
کے طور پر عقل بھی ایک فقہی مصدر متصور ہوک ۔ 

جمہور فقہاء عقل کو حاکم قرار نہیں دیتے ء بلکد جن اىور 
میں لص موجود د ہو وہ ان کو بھی ختلف طریقوں مثلا قیاس ء 
استحسان اور مصالح معتہرہ کے ذریعد نص کی جانب لوٹاۓ ہیں ۔ 

عدم نص کی صورت میں عقل کے قاہل اعتبار قرار دینے یا نہ دینے 
کا مدار تحسین و تقبیح عقلی ے اور اس مسئلہ میں تین اقوال ہیں ۔ 

معتزلہ کی راۓ یہ ے کہ بعض اشیاء ایسی ہیں ء جن میں ذاق 
طور پر حسن یا قبح پایا جاتا ے اور بعض اشیاء ایسی ہیں کہ 
منفعت و مضرت اور خیر و ٹر کے دونوں پہلو موجود ہوۓ ہیں ۔ 
اس اعتبار ای مُعتڑلہ کے'يان اشیاء اور امور تین قسم کے ہوۓے 
بی ۔ بعض اشیاء اپی ذات کے اغتباز ے ”٭حسن“ ہوق ہیں؛ ضروری 
سے کد اللہ بھی ان کے انام دیتے کا حکم دے ۔ بعض اشیاء 
یق ذاتك قبیح ہوق ہیں ضروری ہے کہ القہ سبحانہ ان عے مع 
اور بعض اشیاء'قبح اور حسن کے درمیان داثر ہوق ہیں ء 
ےا اگ ر کعنی اض کے بارے میں حکم الہ توجود ہو تو 


"۴۴۳۴ 


وہ حسن ہو جاۓ کی اور مانعت ہو تو قبیح ہو جاۓ گ ۔ 
نزلہ کی راۓ کا ماحضل ید ے کہ جن لوگوں تک احکام 
شریعت ند پہنچیں ؛ وہ بھی ان اسمور کے انجام دینے کے مکلف ہیں ٤‏ 
جو حسن ذاق کے حامل ہوں اور ان پر ان امور سے اجتناب لازم 
ے ء جو قبیح لذاتہ ہوں ۔ ثا5 یہ کم ان کے لیے جھوٹ بولنا ء 
جائز نہیں ہوگا اور عدل کرنا لازم ہوگا ۔ جن امور کے بارے میں 
نص موجود ئہ ہو ان میں عقل کے فیصلے پر عمل کیا جاۓ گا اوو 
یہ کہ اللہ سبحائہ کے لیے یہ ممکن نہیں ے کہ وہ ایسے اس کا حکم 
دے جو قبیح لذاتہ ہو ۔ 


ماتریدیہ کی راۓ یہ ے کہ بعض اشیاء حسن ذاق اور قبح ذاق 
کی حامل ہُو ہیں اور الہ تعالیٰ ان امور کا حکم دیتا ے جو 
حسن لذاتہ ے اور ان امور سے سنع فرماتا ے جو قبیح لڈاتم ہیں 
اور اس کے منع کرنۓ ہے قبیح قرار پاۓ ہیں ۔ اس حد تک حنقی 
فقہاء بھی ماتریدیہ ہے اتفاق کرۓ ہیں ۔ مگر حنفی فقہاء مزید یہ 
کہ ہیں کہ عض عقل پر تکایف (ذمہ داری) عائد نہیں ہوقء بلک 
تکلیف اور ثواب و عذاب کا مدار نس کے حکم پر ے ٭ 


اس لیے جن اسور میں نص موجود نہ ہو ان میں بھی عض عقل 
فیصلہ کن نہیں ہوگ ء بلکە قیاس ‏ استحسان اور مصالح معتبرہ کو 
کام میں لآکر یالجملد شریعت کی ثصوص اور عدومی ہدایات ہی سے 
رہنائی حاصل کی جائۓ گی ۔ 


تیسری راۓ اشاعرہ ی ے اور ھی راۓ جمہور اصولیین کی 
ے کہ اشیاء میں نم حسن ذاتی موجود ہوتا ے اور لہ قح ذاق ء 
بلکہ حسن و قبح اضاق امور ہیں ؛ اللہ خااق کائنات اور خالق اثیاء 
ے اور وہی حسی و قبح کا بھی خالق ے اور اس کا ارادہ مطلق, 
ہے ؛ صرف اسی کے احکام سے کوئی اس یا کوٹی شے حسن کہلاق 
ے اور صرف اسی کے حکم سے کوئی اس قبیح قرار پاتا ے ادر 
تکلیف اور ثواب و عذاب کا مدار عقل نہیں بلکہ احکام شریعت ہیں؛ 


"۴۴ 


بالفاظ دیگر عقل تابع شریعت ے ء شریعت عقل کے تابع نہیں ۔ 
(اصول الفقد : ۵) 
تحسمنمات (ئ 06 111:[53ء:5515) 
مقاصد شریعت کا بیان اصول فقہ کا موضوع ے ۔ مقاصد شریعت 
تین قسم کے ہیں ء ضروری ؛, حاجی اور عسینی ء عسینیات ایے 
اسور ہیں ؛ جن کی ضرورہت یا حاجت داعی ئە ہو بلکە ان کا مطلوب 
عادات اور معاملات میں احسن مناہج اختیا رکرنا ہو ۔ 
(الستصی :|٦ہ۲)‏ 
تحتبق مناط 3۸٤٤(٢‏ و٥‏ ۱وط78) 
کسی حکم کی علت کو نص یا اجاع یا اجتہاد کے ذریعے معلوم 
کر لینے کے بعد غور و فکر اور اجتہاد ے اے جدا جدا صورتوں 
میں تلاش کر کے حکم کا انطباق کرنا - 
غرض تحقیق مناط یہ ے کہ وصف حکم کو متعدد صورتوں میں 
دیکھا جاۓ کہ کس صورت میں وہ وصف منطبق ہوتا ے ء مثل 
اسکار (نشہ آور ہونا) تحریم خمر کی علت ے اور ختلف مشروبات 
میں یں تلاش کرنا کەں کس میں اسکار موجود ے ؛ تحقیق مناط ے۔ 
تخریج ٢‏ (مہ067101311) 
مسلک فقہی کے امام کی تصریح یاٴاس کے وغع کردہ اصولوں 
کو مد نظر رکھتے ہوۓ کسی جزئی حکم کو بطور تقریع مستنبط 
کرنا تخریج کہلاتا ے ۔ 
تخریج مناط : (105٥1(‏ زہتطا×[ہ7) : 
: تخریج ہے مراد کسی حکم کا استنباط کرثا ے اور مثاط سے مرراد 
اس حکم ی علت ے ۔ 
انا اعم کون غ2 ثبوت ہؤ مگر اس کی 
" علت ببان نی گی ہو تو اجتہاد کہ ذریتے حکم کی علت معلوم 
مو ا ا ا 
: ناط کہااتا ے - 


۴" 


بالفاظ دیگر تذریج مناط کا مشہوم یں ے کہ اگز ثص ہیں حکم 
کی علت بیان نہ ہوئی ہو اور علت پر اجاع بھی ە ہو تو کسی 
ایسے وصف کو تلاش کیا جاۓے جو علت بننے کی صلاحیت رکھتا 
ہو۔ شا یہ استنباط کہ وہ قتل جیں ہے قصاسص لازم آتا ے ایے 
آلہ سے قتل کرنا ے جس ہے بالعموم آدہی مس جاتا ے ؛ اس لیے 
قصاص کا حکم ہر اس آلہ سے ثابت ہو جاۓ گا ء جس ہے قت لکرۓ 
سے آدمی س جاتا ہو ء خواہ وہ آلہ نزول شریعت کے وقت موجود 
ہو یا نہ ہو ۔ 


تخصیص 1100(٤‏ 23ذ ٥۵ا۱ہ٥٢٢٥٥)‏ 
کسی دلیل کی بنا پر لفظ عام جن افراد پر مشتمل ہو اسے ان 
میں سے بعض افراد پر مقتصر کر دینا ۔ 
(التھانوی ۲/ہ۲ء) 
اگر لفظ عام جمع نە ہو تو اس کی تخصیص واحد تک ہو سکتی ے؛ 
اگر جع ہو تو جع کے کم سے کم عقد تک ہو سکتی ے ء عام 
تخصیص کے بعد عام ہی باق رہتا ے ۔ 
نہیں : (٥ہ(٥ط6)‏ 
اختیار دیناء شارع کا کسی فعل کو کرۓ یا ئە کرۓ کا 
اختیار دینا ۔ 
ترک حلیلت ۲۰ہ ج 1۵51 آدذ ہہ ا3:117: )۳۲٥۲۴۴۰٢۰٠٢ ٠٢‏ 
۷۱٢۰۸(‏ ءط 
ترک حقیقت ہے ماد ے لفظ کے حتقی معنی کو ترک کرے 
اس کے نمجازی معنی مراد لیٹا ۔ 
اس ک پاچ قسمیں پا ٤‏ 
١‏ ۔ دلالت العرف ۔ 
ہ۔ دلالت الکلام ۔ 


۴۵ 
۔ دلالت سیاق الکلام ۔ 


ہم ۔ دلالت المتکلم ٭ 
۔ دلالت بل کلام - 


تعادل : (وے :٤ء8٤۳1‏ رہ ٥ء‏ د۷۸1 01صو5) 
دیکھے : تعارض الادلہ4 ۔ 
تعارض ۰ (دہزاء(۹0ئادہ٥6)‏ 


کسی اس کی دو دلیلوں کا باہم متعارض ہونا ۔ ان میں ے ایک 
کا نما دوھری ہے اعتلت 'ہوتا ' 


تعارض الادلة : :٥(‏ :ئ٥٢۱‏ ۱ہ دمناء زا تام۱) 


کسی حکم کے دلائل میں اس بطرح عدم مطابقت ہوناکە جو 
اس ایک دلیل سے ثابت ہو وہ دوسری دلیل سے ثابت ئە ہوتا ہو۔ 


(الف) تعارض کی صورت میں دونوں دلیلیں جب براہر درجہ ی 
ہوں اور ایک کو دوسری ہر کسی حیثیت سے برتری نہ 
حاصل ہو تو فقہاء ی اصطلاح میں اس کو ”تعادل“ کہتے ہیں۔ 


(ب) دلی ل کو مقررہ اصول و ضوابط پر پرکھنے سے برتری کی صورت 
ٹکل آتی ے ء تو اسے ”ترجیح“ کہتے ہیں ۔ 


قرآن حکم میں اگر تعارض کی صورت کا شبہ ہوتا ہو تو موقع و 
۔. ملک تعمین اور تقدیع و تاخبر کی واقفیت ہے بآسانی یں شبہ رنع 
ٰ ہو سکتا ے ۔ اس لے کہ قرآن کری میں تعارض کا سوال-ہی تہیں 

پیدا ہوٹا ۔ سنت کو ردایت و درایت کے مقررہ اصول پر جانپنے 
سے بڑی حد تک اس کا تعارض دو ر کیا چانسکتا ہے ۔ اسی طرح 
۰ اجاعی فیصلوں میں بھی موتع و حل ک تعیین اور حالات و زمانہ 
کی تبد واتفیت کے بعد ی۔ دشواری رخ ہو سکتی ےء دراصل 
٦‏ دلائل نہیں ہیں ء بلکہ ظنی دلائل ہیں ۔ 
کی صورت میں فقہاء ۓ درج ذیل اصول 


ء6 


اض 


مقرر کے[ہیں : 


إ ۔ قوت اثر ء یعنی دونوں دلیلوں میں غور کیا جا ۓگا کہ اثر کے 
لحاظ کون سی دلیل قوی ے ؛ جو قوی ہوگی اسی کو ترجیح 
دی جاۓ گی ۔ ثاا قیاس اور استحسان میں تعارض ہو تو 
استحسان کو ترجیح حاصل ہوگ: جیسا کہ تفصیلگزر چی ے۔ 


۔ قوت تثبوت ؛ جو وف دلیل (علت) بن رہا ے ء حکم پر اس 
کے ثبوت اور لزوم ک قوت کو دیکھا جاۓ گا - 


م ۔ کثرت اصول ۔ ایک قیاس کا ایک مقیس علیں ہو اور دوسرے 
قیاس کے دو ہوں یا کئی ہوں تو دوسرےکو ترجیح دی جاۓے 
کی ۔ مثا سر کے مسح میں تثلیث (قین مرتبم) مسنون نہیں 
ے ء؛ کیونکب اس کے اصل (مقیس علیم) موزہ پر سح ء جیبیرہ 
(وہ لکڑی جو ٹوٹ ہڈی پر بائدھی جاتی ے) پر مسح اور تیمم 
ہیں ء ان میں سے کسی میں تثلیث نہیں ہے ۔ امام شافعی تثلیث 
کے قائل ہیں اور غسل (دھوۓ) پر قیاس کرتۓ ہیں کہ جس 
طرح اعضاء کے دھوۓ میں تثلیث ے ؛ سح میں بھی ہے > 


م۔ عدم کے وقت ۔ دو قیاس ایسے ہوں کہ ایک میں علت ہائی 
جاۓ ء تو حکم پایا جاۓ اور علت ثە ہائی جاۓ تو حکم بھی 
نہ پایا جاۓ اس قیاس کو اس اقیاس پر ترجیح ہوگی ۔ جس 
میں صرف وجود کا لحاظ ہو کہ علت پائی جاۓ تو حکم ہایا 
جاۓ ء عدم کا لحاظ لہپ وکہ علت نہ پائی چاۓ تو حکم بھی 
نہ پایا جائۓ - ُ 


ی ۔ ترجیح بالذات ء ترجیح کی دو قسموں میں جب تعارض ہو تو 
بالذات کو بالوصف پر ترجیج حاصل ہوگ ۔ : 


علیہ“ 'اشبلہ ء یعلی آن'میْں ہے ایک کے ساتھ مشابہت کی 


دس 


ے ۔ ترجیح بااعموم ۔ جب کئی وصف علت بن سکتے ہوں تو اس 
وصف کے علت بٹاۓ کو ترجیح دی جاۓ گی؛ جس میں عمومیت 
زیادہ ہائی جای ہو۔ 

۔ ترجیح بقلة الاوصاف ء کئی وصف علت بن سکٹے کی صورت 
میں اس وصف کو علت بنائیں گے ء جس کے وصف کم ہوں 
اور اس بٹا پر وہ آسائی کے ساتھ منضبط ہو سکے ۔ 


عارض اذبا: × رو اذا نانسطء ۶ہ ۱۲۹71۰٥‏ دہ6) 


تعارض اشباء استدلال کا ایک طریقہ ے ۔ 
تعارض اشباہ ہے استدلال کا طریتہ یسے ۔ 
ایک دوسرے کے خلاف اور مشابہ صورتیں پہلے سے موجود ہوں 
اور یہ نی صورث ہر ایک کے ساتھ شامل کی جا سکتی ہو تو یں 
دشواری پیش آی ہے کہ کس کے ساتھ شامل کیا جاۓ اور کس کہ 
ساتھ نہ کیا جاۓ ‏ مث ہاتھ میں‌کیپنیوں تک دہوۓ کا مسئلد ے۔ 
امام زفر* کے ہیں کہ بعض غایتیں مغیا (جس کی غایت بیان کی 
کی ورای ذاعلنویابف؛ چس ا الکتاب من اولہ الیل 
آخرہ (اول سے آخر تک میں ۓ کتاب پڑھی) ء ظاہر ے کہ آخری 
حصہ بھی پڑھنے میں داخل ے ۔ 
اور بعشن عائتیں میا (جی کی غایت با ی گئی :نے) میں داعل 
نہیں ہوتیں ء جیسے (روزہ رات تک پورا کرو) کا حکم ہے کہ : 
یہاں رات روزہ کی حد میں داخل نہیں ے ۔ ان دو صورتوں میں 
وایدیکم الو العرانق[(اپنے ہاتھ کپنیوں تک دھو لو) میں شبہ 
ہوگیا کہ کہنیوں کو دھوۓ میں شاسل کیا جائۓ ء یا نہیں اور 
شبم ے چونکہ کوئی بات ثابت نہیں ہو ء اس بنا ہر کہنیاں 
دھوۓ میں شامل نہ ہوں کی۔ امام ابو حتیقد اس استدلال کو نہیں 
مانتے ؛ ان کے نزدیک کہٹیاں دھوٹا ضروری ے ؛ اس کے بغبر 
وضو ئہ ہوگا ء کیونکە یں ایک ایسا عمل ے کہ اس ہر کوئی دلیل 


× (فقہ اسلامی کا تاریخی پس منظر ۹مء) 


۲۴۸ 


تعابل ۰ (ہءزا۲۸۰) 


(خرید و فروخت اور دوسزے معاملات میں لوگوں کی عادت کا 
نام تعامل ے) ۔ 

کوئی کام جب کسی جاعت یا معاشرہ میں ہوۓ لگے تو وہ 
تعامل کی صورت میں ے؛ یہ تعامل جب ایک جاعت یا گروہ افراد 
یا خاندان کے لوگوں میں خی حاصل کر لے تو :غادت ے اور 
جب پوری سوسائٹی کے لوگ اس کو عادتاً اخیار کر لیں ؛ تو 
عرف ے ۔ یہ فرق تقریبا اس قرق ہے ملٹا جاتا ہے ء جو سامن نۓ 
(ہہ٥٤:٥)‏ اور (٥8٤تا)‏ کے درمیان بیان کیا ے ۔ 

(تعامل عادت اور عرف) 
تعامل اہل مدینہ ع ٥(‏ م۷۹۵1 ١٥‏ ٠1مر‏ 8ظ ٢ا٤‏ ٥ہ‏ و 

امام مالک کا یہ مشہور اصول تھا که وہ فقہی احکام حاصل 
کرۓے میں اہل مدینں کے معمولات اور ان کے اجاع پر چت زیادہ 
اعتاد کرۓ تھے کیونکد یں معەولات ء مدیند کے جلیل القدر صحابہ 
ہے منتقل ہوۓ آۓ تھے اس لیے وہ اہل مدینہ, کے طریقوں کو 
قابل عمل سمجھتے تھے ء انھیں ان پر اس قدر اعتاد تھا کہ بیان 
کیا جاتا ے کہ وہ اس کے مقابلے میں بعض احادیث کو بھی رد 
کر دیتے تھے ۔ امام مالک ۓ چالیس سے زیادہ ایسے مسائل بیان 
کے ہیں ء جن پر اہل مدینہ کا اجاع تھا ۔ 

بعض مرتبہ کوئی عمل اہل مدینم حدیث و نثل کی صورت میں 
نہیں ہوتا ۔ بلکہ وہ اجتہاد و استنباط کی صورت میں پیش کیا جاتا 
ے اور اس ہے کسی مسئلے پز:استدلال لا کر'قابل ترجیج بٹناۓ 
کی کوشش کی جاق ے جیساکہ یہ کہا گیا ے کہ بیع میں غیار 
مجلس باطل ہے اور 'عاز میں ایک سلام کاق ے / یا یں کہ اہل 
ہج شر ںہ نی ےش یں 


المانیق فرماۓ ہیں : 


"۴۹ 


”ہارے علاء کے اس بارے میں تین گروہ ہك 

ا ۔ بعض علاء وہ کہتے ہیں کب یہ شرعی حجت نہیں ے شرعیٰ 
حجت اہل مدیٹہ کا وہ اجاع ے جو بطریقہ روایت منقول ہو 
اس طرح اس کے ذریعے ایک قسم کے اجتہاد کو دوسری قسم 
پر ترجیح حاصل نہیں ہو سکتی ۔ 


۔ دوسری جاعت یہ کہتی ہے کە اگرچہ اس قسم کا اچتہاد 
شری حجت نہیں ہے تاہم ان کے اجتیہاد کو دوسروں کے 
اجتصہاد پر ترجیج دی جا سکتی ے ء بعض شائنعی علاء بھی 
بجی راۓ رکھتے ہیں ۔ 


م ۔ بعض علاء کی یہ راۓ ہے کہ جس طرح اہل مدینہ کا اجاع 
ذریقۃ رذایت شرعی حجت لے ء اسی طرح اہل مذیند کا اجاع 
بذریعہ اجتہاد بھی شرعی حجت بن سکتا ے؛ گو اس کی غالفت 
کرئا حرام نہیں ے ء اس آخری راۓ سے یہ پتا چلتا ے کہ 
مدیند کا عمل امام مالک2< کے نزدیک تمام امت اسلامید 
کے لیے لازمی نہیں تھاء بلک جب اوہ کسی سسئلہ میں اہل 
ہدید کا متواتر عمل دیکھتے تھے؛ تو آے قابل ترجیح 
سمجھتےتھے اور آئھوں ۓ کسی مقام پر ہرگز یہ نہیں کہا که 
اس کے علاوہ کوئی دوسرا طریقہ عمل جائز نہیں ے ۔ 

(فقد الاسلام : ۲۵۵ ہ۰۲۵۸ ۱۵۹) 


تعدیل ج (مہزا۵1ء۸(5١۸۷۱)‏ 

تعدیل استدلال کا ایک طریقہ.ے جو مالکی ستلکت کے فقہاء نۓ 
اختیاءکیا سے اوز اس کا مشہوم ین نے کہ حالات و زمائں ی: تبدیلی 
۔ کہ رر ہے و ری 


تملیں : (ہ051ء80:6) 
معلق کرنا کسی غیر موجود اس کو موجود پر مرتب کرنا ء 
ایک جمل کے مضمون کے حصول کو دوسرے جملہ کے مضمون 
کے حصول سے مر‌بوط کر دینا ۔ 
تعلیل : ۷٢‏ 86۱1ء دہ 96ط ع0۵1۵ 36۵ ,8800 70:115) 
(0۰۵٤ء‏ 
کسی شے کی علت بتاناء خواہ علت .تام ہو یا ناقص ۔ فقی۔ کا 
احکام شرعیں کی علتیں دریافت کرئا ء علت دریافت کرۓ کے چھ 
طریقے ہیں ء ہلا طریقہ نص صریح ء یعنی خود قرآن اور سنت ہیں 
کی ى حکم کی واضح الفاظ میں علت بیان کر دی گئی ہو ء یا حرف 
تعلیل لا کر علت کی جانب صراحتاً اشارہ کر دیا گیا ہو ء دوسا 
02-20 حکم ی عات پر اجاع پایا جانا ہو ؛ 
سو یک الا الا ای کاٹ یہ ے کہ نص کے 
الفاظ ہے واضح طور پر تو علت ی نشاندہی نہ ہوق ہو ء ایکن یں 
تعلیل مدلول لفظ کا لازمہ ہو ء چوتھا طریقہ یہ ے کہ سہرو تقسم 
جس کا مفہوم یں ے کہ اصل (حکم) کے تمام اوصاف کا جائزہ لے 
کر ان اوصاف کی نشاندہی کر دی جاۓ جو علت بننے کی صلاحیت 
نہیں رکھتے اور بالآخر وہ وصف باق رہ جاۓ جو علت بننے ک 
صلاحیت رکھتا ہو ۔ پانھواں طریقہ مناسبت شبہ اور طرد کا سے 
جس کا مفہوم یہ ے کہ وصف معلل بہ کی دو قسمیں ہیں ؛ اولاً 
ایسا وصف جس پر حکم کے تب ہوۓ کی مٹاسبت ممایاں ہو ء 
ہے مناسب کہا جاتا ے ء یعنی حکم کسی ایسے ظاہری منضبط 
ومن پر مرلب ہی یں ے لازمار سان کی کی وا کیل 
ہویق ہے کہ اسے کوئی متفعت حاصل ہو یا اس سے کوئی مضرت 
دور ہو ء اس کو اخالہ ء مصلحہ ء استدلال اور رعایت متاصد ے 
ہیر کیا جاتا ے اور اس طریقم استخراج کو تخریح مناط کہتے 
ء دوم ایسا وصف جس پر حکم کے مرتب ہوۓ کی منٹاسبت+ 
اں نہ ہوء اس کی بھی دو قسمیں ہیں ء ایک یہ کہ شار ےہ 


3 


بعض احکام میں اس کا اعتبار مالوف نہ ہو ۔ اسے الوصف الطردی 
کہا جاتا ے ۔ دوسرے یہ کہ شاوع ۓ بعض احکام میں اس وشضغف 
کا اغتبار کیا ہو اسے الوصف الشبہی کہا جاتا ے ء چھٹا طریقہ 
تنقیح مناط ء تحقیق مناط اور دوران کا ے ؛ تنقیح مٹاط یں ے کہ 
فرع اور اصل کے درمیان فارق کو ختّم کرکے قرع کو اصل سے 
ملحق کر دیا جاۓہ محل نزاع صورت میں علت کے وجود کے اثیات 
کے لیے متہد کا اجتہاد تحقیق مناط کہلاتا ے اور دوران ؛ حکم 
کی ایسی حالت کو کہا جاتا ے کہ جب وصف موجود ہو تو 
حکم بھی پایا جاۓ اور جب وصف موجود ند ہو تو حکم بھی ئہ 
پایا جاۓ ۔ (الەموسوعہ) 
تعلمل احکام : (٥م٥ناء‏ صنازص( ٥٥‏ 10ا31 70:36[) 
احکام شریعت کی علتیں بیان کرٹا ۔ عبادات سے متعلق شریعت کے 
احکام کی علتیں دریافت نہیں کی جاتیں ء البتەہ قوانین اور معاملات 
چونکہ انمانی مصالح کی تکمیل کے لیے وفع ہوۓ ہیں ء اس لیے ان 
کی علتیں بیان کی چاتی ہیں ء علتوں کے بیان کا فائدہ یہ ے کہ 
مکلفین اطمینان قلب کے ساتھ ان پر عمل پیرا ہوسکیں ۔ 
(ریسیی) 
تعلیل نصوس : (7۰ك۲۵ہ 6۲۴ عط /ہ نا3 ظنا:[) 
قرآن و سنت کی نصوص کی علتیں بیان کرنا ء احکام کی علتیں 
دریافت کرۓ کے حسب ذفیل طریقے ہیں ۔ 
١‏ ۔ علت کے بیان پر مشتمل ایسی ثص موجود ہو جو بلاغور و 
قامل علت حکم کی نشاندہی کرق ہو ۔ 
۔ اجإع ی روشنی میں علت معلوم کرنا ۔ 
ام ۔ خود لفظ کے مدلول ہے علت دریاقت کرنا ۔ 
'م ۔ اصل اوصاف کا'احاطہ کرنا اور:ات اوصاف کا ابطال .کرتٹا جو 
پننےٴ کے'قابل نہیں ہیں ء اس ظریتے کو نہر و تقسیم کہا 


۵۲ 


۵ ۔ مٹاسبت ؛ شید اور طرد ۔ 


پ ۔ تنقیح مناط اور تخریج مناط ۔ 
(الموسوعم) 


: (ع 50۰۰ء 8۱ع]) 
دبن کا فہم ء فقہی نگاہ ء قانوی بصہرت ۔ 
٠٠۰‏ (٥م‏ اہ ٥ہ‏ ھمنمنہ [۵ع8( عط ٥ہ‏ حمنامہ۸۵) 
( داع٥‏ 


بغیر دلیل معلوم کے کسی کے قول کی اتباع کرٹا تقلید کہلاتا 
ےء یعنی ایک عام آدمی کا کسی مجتہد کی آراء د اقوال کی 
پیروی کرنا تقلید ے ۔ نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم کی اتباع اور 
اجاع ک بیروی تقلید نہیں ے ۔ عمل احکام شریعت میں تلید ے 
روا ہوۓ یا غیر درہت ہوۓ میں اختلاف ے : جمہور اصولیین 
کی راۓ یہ ے کہ ایک عام انسان کے لے ٛ. صرف یں کہ تقلید 
جائز ے ؛ بلکہ اس پر لازم ے ۔ کیولکہ تمام انسان علمی اعتبار 
سے مرتبد اجتہاد کو نہیں پہنچ سکتے اس لے ان کا کسی مجتہد 
فقیہ کی تقلید کرنا ضروری ے ء خود صحاہہ کرام فقہاۓ کرام سے 
فتوول لیتے اور اس پر عمل کرے تھے اور فقتہاۓ صحابہ ان سے 
یہ نہیں ککہتے تھے کہ ہارے فتاوی پر عمل کرۓ کے بجاۓ خود 
درجہ اجتہاد حاصل کرو ؛ نیز قرآت کریم میں ے کہ اگر ممھیں 
علم نہ ہو تو انْ سے دریافت کرو ء جنھیں علم ہو ۔ 

(التحل : مم) 


ابن عیدالبر ء شوکانی< اور این القم ۓ تقلید کو حرام قرار دیا 
ے ء؛ لیکن ابن القیم ۓ ایک مقام پر وضاحت ی ے کہ جو تقلید 
منوع ے وہ ید ے کہ کسی مجتہد کے اقوال کو اس طرح سمجھکر 
ان کی اتباع کرنا جیسے وہ خود قرآن و سنت کی نصوص کے درے 
میں ہیں اور مجتہد کے اقوال کے سامے قرآن و 


۵ن٣‎ 


کو بھی نظر اندا ز گر دینا ء یں تقلید بلا غبہ تا جائزے اور اس 
کے ممنوع ہونۓ پر امت کا اجاع ہے ۔ 

ابن القم!7 اور شوکائی ۓ اجتہاد اور تقلید کے درمیان ایک 
اور مرتبہ بیان کیا ے یعنی مرتبہ اتباع ء جس کا تفہوم یں ے کہ 
جتہد کے قول کی دلیل جانتے ہوۓ اس کی اتباع کی جاۓ ؛ جیسا کہ 
امام ابو حئیقہ اور اىام ابو یوسف کا قول. ے کہ ہارے قول ک 
اتباع اس وقت تک درست نہیں ے جب تک اتباع کرۓ والا 
اس کی دلیل معلوم نە کر لے ۔ 

غرض ابن القیم7 کی راۓ یت ے کہ جو شخص اجتہاد کی 
صلاحیت ئد رکھتا ہو اس کےٴ لیے 'تقلید روا اور درست ے بلک اس 
شخص کے لیے بھی بعض حالات میں تقلیذ درست ے جو اجتہاد کی 
صلاحیت رکھتا ہو ء لیکن کسی خاص سئلہ میں وقت: کی کمیابی 
کی بناء ہر یا کسی اور وجہ: ہے اجتہاد نہ کر سکے ؛ تو کسی اور 
فقیہ کی راۓ پر عمل بھی کر سکتا ے ؛ چنٹاتچہ بعض اوقات 
امام احمد" امام شانعی کی راۓ کے مطابق فتوعل دیتے تھے اور 
فرمایا کرۓ تھے .کہ مجھ ا رکف لد دَِائك کیا گیا جن کے 
بارے میں جھے حدیث کا علم نہیں تھا ء تو میں ۓ امام شافعی کی 
راۓ پر فتویٰ دیا ۔ 

(الموسوعم) 
تتہید : (دہ نا دالارنا5) 

قید لگاتا ء کسی لفظ کے عموم کو کسی وصف یا ظرف یا شزط 

کے تحت مدود کر دینا ۔ 


تکلیف و (ع مندہندفند-ہہ6) 


مکلف بٹانا ء ذمم داری عائد کرئا ء بجندوں کا الہ کے احکام کا 
اکا ہوناء؛ تکلیف ے ۔ اللہ سبحاذہ ۓ انسانوں کو مکاف قرار 
دینے کا یہ اصول بیان فرمایا ے کہ قوت و طاقت سے زیادہ کسی 


قرار نہیں دیا جاتا - 


سس 


تلازم : (ج 0(0 0نھ) 
تلازم سے مراد تلازم بین الحکمین ے ؛ یعنیکسی خاص علت ے 
بغیر ایک حکم کو دوسرے حکم کے ساتھ واہمتہ کرنا ؛ اس تلازم 
کی چار صورتیں ہیں :- 

(الف) یہ تعلق دو مثبت جملہ قضیہ میں ہو اس طرح کہ ان دونوں 
میں مساوات کی نسبت ہو اور ایک دوسرے کے واسطے 
لازم ہوں ؛ ث3 ید کہ جو شخص طلاق دینے کا مجاز ے وہ 
ظہار بھی کر سکتا ے ۔ 

(ب) ید تعلق دو منغی قضیہ میں ہو جیے تیمم لیت کے بقبر 
جائز نہیں اس لیے وضو بھی نیت کے بغیر جائز نہ ہوگاء 
کیونکہ تیمم بعض صورتوں میں وضو کے قائم مقام بنتا ے ۔ 

(ج) پہلا ثبت اور دوسرا منفی قضیہ ہو ۔ طربق استدلال یہ ہو 
کہ جو بات جائز ے وہ منوع یا حرام نہیں ہو سکتی ۔ 

(د) پپلا نی اور دوسرا مثبت قضیہ ہو ۔ یہ طریقہ کہ 
جا ود و می ہہ نماک او اع ای کے 
مذ کورہ طریق استدلال سے کا کام لیا 

(فقہ اسلامی کا 0002ا 

تنقیح مناط : )78۵٥6-:۰۸۷۸8۸081(‏ 
تنقیح مناط یہ ے کہ حکم کی علت موجود ہو لیکن اس جموعد 
اوصاف سے ساد ہوق ہو جس پر حکم مشتمل ہو اور [تہد 
ان میں کسی ایے وف کو بطور علت اخذ کر لے جس ہیں علت 

بننے کی صلاحیت ہو ۔ 


ت6 


ر2 
جواز : ربراناذحانوەنہہ٥۲)‏ 
کسی اس کا جائز ہوا ء جواز کے لفظ کا پاچ معنی پر اطلاق 
ہرناھت 
-۔باح۔ 
٢‏ ۔ وہ اس جو از روۓ شریعت منوع ند ہو - 
س ۔ جو اس از روۓ عقل منوع دہ ہو ۔ 
۔ ہم ۔ جس میں دوثوں ہہلو برابر ہوں ۔ 
۱ ۔ اور جس کے حکم میں شک ہو ۔ 


بعض فقہاء کے تزدیک جوا ڑکا لفظ اباحت سے عام اور مطلق 
ے.اور بعض کے نزدیک مترادف سے ۔ 


(سلم اٹوٹ /٭۱۰) 


(0 


حاجمات : (ہم ذازہوءء٦٥)‏ 
ایے امور جن کی تکعیل کی حاجت ے اور اگر ان کی تکمیل 
ذہ ہو تو ایک نوع کا حرج اور شقت پیدا ہو ۔ 
(العوافقات )۱۰/١‏ 
حاکم : (6002280067) 
حکم دینے والا ء یعنی اللہ سبحانہ ؛ شریعت دینی قانون ہے جو 
اللہ سبحائں ۓ بذریعەہ اپنے اسول صل :اھ علیں و 1ہ اوسام نازل 
کیا ے ۔ اس لیے اللہ ہی حاکم ے ۔ 
حجبت اجاع (08ك٤م٥5ئ۵ء‏ ٠ہ‏ نزاز: 1ا٤‏ 1٤٦۵م)‏ 
نظام معتزلی ء بعض خوارچ اور امامیہ حضراٹ ی یہ راۓ 
کات ا ل شرع نہیں وچ تا ء الد اگر اجاع ی عقل میں 
کی سی خاص مستند دلیل شرعی کی بناء پر فیصلہ کیا جاۓ تو اس 
مستند دلیل کو حجت تسلیم کیا جا سکتا ے ۔ لیکن اگ ر کسی 
ستند دلیل کے بغیر اجاع ہو جاۓ تو وہ قابل قبول نہیں ے ؛ 
جہاں تک امامی۔ شیعہ فرقہ کا تعلق ے وہ اے قطعی طور پر شرعی 
اصول تسلم نہیں کرۓ کیونکہ ان کے مذاہب کا بئیادی اصول یہ 
ہے کہ ان کے امہ معصوم ہیں اور ان کی راۓ شارع کی راۓ کے 
برابر ہے ء للہذا جو لوگ شیعوں کے امام و ا 
وہ تلم میں کر ےت 
بارے جمہور علإء کا یہ مسلک ہے کہ اجاع شرعی حجت ہے 
ادر اس کے ذریعے شرعی احکام و قوائین ثابت کے جا سکتے ہیں 
اور یہ بھی شریعت کا ایک بنیادی اصول ے ء لہٰڈا اگر کوٹی 


ے۵ 


سسئلہ کتاب و سنت میں موجود نہ ہو اور اس کے بارے ہیں علاء 
سلف کا کوٹی ایسا فتویٰ مل جاۓ جس کی کسی نۓ خالفت ند کی 
ہو تو تمام فقہاء کرام اسے شرعی دلیل کی حیثیت ہے اس طرح تسلیم 
کرۓ ہیں جس طرح اٹھوں ۓ حضرت ابوبکرٴ ‏ حضرت عمر اور 
کتاب و سنت کے احتام کو تسلم کیا ے ء (اجاع کا ثبوت مندرجه 
ذیل احادیث و روایات ۓ ثات ہوتا ے) ۔ 


١‏ ۔لغفوی ہۓ میمون بن سہران کی اس روایت کا ذکر کیا ے؛ 
حضرت ابوبکر” کے سامنے جب مقدمات پیش ہوۓ تھے تو 
انْ کے فیعیلے کے لیے وم کتاب القہ کا مطالعب کرۓ تھے ء اگر 
وہاں کوئی حکم مل جاتا تھا تو اس کے مطابق فیصلہ کرۓے 
تھے اور اگر کتاب القہ میں کوئی حکم نہیں ملتا تھا اور اس 
کے متعلق رسول الہ صلی انتہ علیہ وسلم کی کوئی حدیث معلوم 
ہو جاتی تھی ء تو وہ اس کے مطابق فیصلہ صادر فرماۓ تھے ء 
کن اکر وہاں بھی کوں مسئلہ ہیں "متا تھا تو آپ ملا توں سے 
پوچھتے کہ میرے سامنے ید معاملہ در پیش ے ء؛ کیا تهھیں 
اس کے بارنے میں رسول اللہ کی کوئی حدیث معلوم ے ء اس 
سوال کے" جواتا مین بعض اوقات سب مل کر رسول الہ ک 
کوئی حدیث بیان کرنے تھے ء مگر بعض دفعم کوئٹی حدیث 
نہیں ملتی تھی تو آپ بہترین اہل علم اور اہل راۓ کو جع 
کرک ا سے مشورہ کرۓے تھے ۔ جب وہ کسی بات ہز 
اتفاق کر لیتے تھے تو حضرت ابوبکر” .اس کے مطابق فیصلءہ 
کے تو 
حضرت عەر* کا بھی بٹی طریقه تھا۔ جب انھیں قرآن و سنت میں 

کوئی مسئلہ:, نیت انا تھا توٴ وہ پوچھۓ تھے کہ حضرت ابوبکر 

رضی اللہ عدہ ۓ اس معاملے میں کیا قیصلہ کیا تھا ء اگر ان کا 
کوئی فیصیلہ معلوم ہو جاتا تو اس پر عمل کرۓ تھے ء ورتہ یہ بھی 

۰ سسلائوں کے ۔رکردہ علاء کو جمع کر کے ان کی متفقدہ راۓ معلوم 

. کرۓ تھے اور اس کے مطابق فیصلہ کرۓ تھے ۔ 


حرام 


۸ھ 


مذکورہ بالا مفہوم کے مطابق اجاع صحابت کے زڑماۓ میں 
ممکن تھا ؛ کیوٹکں اس زماۓ میں مجتہدین کی تعداد بہت تھوڑی 
تھی ؛ اس لیے ان سے مشورہ لے کر ان کی متفقہ راۓ معلوم 
ہو سکتی تھی ۔ 


حضرت سعید بن |امسیب حضرت علی* ے روایت کرے ہیں کہ 
حضرت علی ۓ فرمایا میں ۓ عرض کیا۔۔-یا رسول القہ بعض دتعم 
بارے سامنے ایسا معامٰلہ پیش ہوتا ے جس کا ڈذکر کتاب و سنت 
میں موجود نہیں ہوتا ء آپ ۓ قرہایا۔۔۔ایسی صورت میں عالم اور 
عابد مسلانوں کو جع کرو اور اس معاملے کو ان کے سامنے 
مشورہ کے لیے پیش کرو او رکسی ایک کی راۓ پر فیصلہ نہ کرو۔ 


: ((نت10018۳) 


حرام وہ فعل ہے جس کے کرۓ ہے شارع ۓ بطور لزوم منع 
کر دیا ہو ۔ جمہور فقہاء کے نزدیک حرمت دلیل قطعی اور دلیل 
ظنی دونوں ے ثابت ہو جاتق ے ء یعنی تریم غیر متواٹر اور غبر 
مشہور حدیث اور اخبار احاد ے بھی ثابت ہو جاتی ے ۔ کیوٹکہ 
نی دلیل اگرچہ اعتقادی معاملہ میں حجت نہیں ے لیکن عمل میں 
حجت ے ء حنفی فقہاء کے نزدیک تمریم کے ثبوت کے لیے ایسی 
دلیل قطعی ضروری ے ؛ جس میں کوئی شید ئہ ہو ۔ 


تحرج کی اساس یں ے کہ جس شے کو شریعت تۓ حرام قرار دیا 
ہو وہ بغبر کسی شک و شبہ کے انسان کے لیے باعث مضرت ہو + 
چناٹھں شریعت ۓ جس شے کو حرام قرار دیا سے اس میں لازماً 
مضرت کا عالب پہلو موجود ے اور شریمت ۓ جس شے کو مباح 
قرار دیا ے اس میں غالب پہلو منقعت کا موجود ے ؛ اس بناء پر 
حرام کی دو قسمیں کی جات ہیں ء حرام لذاتہء یعٹی ایسا حرام جس 
کی ذات مضرت کی حامل ہو اور حرام لغیرہ ء جس میں مضرت کا 
لو کسی اور وجہ ہے موجود ہو ۔ ۴ 


۹ھ 


حرام لذاتہ : 1٤:٥15(‏ لزطا ۷۵1٣٥1ھ7])‏ 
وہ بے جو انی ذات کی وج سے حرام ہو؛ ایسی شۓ کو 
عحرم لذاتە, بھی کہا جاتا ے ۔ دراصل شریعت ۓ ضروریات کا 
تحفظ لاژمی قرار دیا ےء ینا امور سد ید بین ء اضی ء عقل ء 
نسل ؛ مال اور دین ۔ جو شے یا فعل ان پابچ امور میں ے کسی 
اس کو نقصان پہنچاۓ دا ی ہو وہ ازروۓ شریعت حرام لڈاتہ 


ہوگ ۔ 


حرام لغیرہ : (٥٥۵تء‏ ععطاہ نرہ بط 1ن۶ 3×۷امتا) 
ایسا قعل یا شے جس میں شریعت کی مانعت خود اس شے یا ئعل 
کی ذات کی بناء پر ئە ہو بلکہ اس لیے ہو کہ وہ شے یا فعل عحرم 
ذاق کی جانب لے جاۓ والا ہو ثا5 اجنبی عورت کی جانب 
دیکھنا ء اس لیے حرام ے کہ وہ بدکاری کا ذریعم بن سکتا ے ء 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم ۓ بھوبھی اور چچی کے بعد اس کی 
بھانجی یا بھتیجی ہے نکاح اس لیے حرام قرار دیا ے کم یہ قطمع 

رحمی کا ذریعہ نے کا ء اور قطع رحمی لذاتہ حرام ہے ۔ 


حرام لغیرہ کی تحریم کبھی کسی عارضی اس کی بناء پر بھی ہوق 
ہے مثاڈ منصوبد زمین میں نماز ء اور اذان جەعم کے بعد خرید 
و فروغت ی 


)۲٥۵١۰۱( : حقیقت‎ 


۹ حقیقت وہ لفظ ے جو کسی شے کے مقابل میں وضع کیا گیا ہو؛ 
تاکہ اس پر:بِلا 'قرینہ دلالت کر سکے ء جیسا کہ لفظ اسد ایک 
عاص شکل و صورت کے درندے کے لیے وضع کیا گیا ے کی جب 
بھی یہ لفظ بولا جاۓ گا بلا کسی قرین'ٴ ے اس حیوان خاص پر 
دلالت کرے کا ۔ معلوم ہوا کہ اس لفظ کے حقیقی معنی ید ہیں ء 
ی کو ح تا سے تعیب ر کیا جاتا ے ء لیکن حقیقت کی تین 


٠ 


حقیقت لفغویہ : اے حقیقت وضعیہ بھی کہا جات ے ؛ یعنی اگر 
وافع لفت کسی لفظ کو کسی شے کے مقاہلہ میں وضع کرے تو وہ 
حقیقت لغویہ ہوگ ء جیسے اسد کہ اسے واقع لفت ۓ ایک غخصوص 
جانور کے لیے وغع کیا ے ء یا جیے انمان کہ واضع لغت ۓ اعے 
حیوانر ناطق کے لیے وضع کیا سے ۔ 


حقیقت شرعید : لیکن اگر اس لفظ کا واغع شریعت ے ؛ تو اسے 

حقیقت شرعیہ ہیں کے ؛ چاے لغتاً اس کے کچھ دوسرے معنی 
سراد ہوں ۔ مثاا لفظ صلاة کہ لغت میں بمعئی دعاؤ رحمت آتا ے)؛ 
لیکن شریعت ۓ اسے ایک مخصوص عبادت کے لیے وضع کیا ے ٤‏ 
تو اسے حقیقت شرعید کہیں گے ۔ 


حقیقت عرفید : اور اگر اس لفظ کا وافع عرف ہے تو اسے 
حقیقت عرفید کمہیں گے ۔ پھر حقیقت ءرفیں ی دو قسمیں ہیں : 


عرفیں عام ؛ کم عرف عام ۓ اس لفظ کے کوئٹی خاض معنی 
مراد لے لیے بی ۔ مثالا داب کہ لغت میں اس کے معئی زمین پر 
چلئے والا جانور ے ء لیکن عرف عام میں اس کے معنی بغیر ہاؤن 
کا جانور ہیں ء و یہ عرف ء عرف عام ے ۔ 

عرفیہ خاص : جسے کسی خاص طبقے ۓ خاص لفظ کے لےوغع کیا 
ہو ۔ شا فعل ء اسم ء حرف ء اصطلاح نحو میں ایک خاص معنی 
رکھتے ہیں ء اسی طرح دیگر تمام فنون کی اصطلاحات ہیں کہ ان 
سے اس فن میں ایک خاض معنی مراد ہوۓ ہیں اور یہ بہت عام 
ہے کہ جس سے ہ کوئی فن خالی ہے اور ڈہ کوٹی حکمہ > 

حقیقت کی تین قسمیں ہیں : 

متعذرہ ؛ سہجورہ ء مستعملہ ۔ 


ان تین اقسام میں حصر کی وجد یں ے کہ را ا 
سے خالی نہیں ء یا سعنی حقیتی ستعمل ہوں گے ؛ ایا انا 


ترک ہو چکا ہوگا ۔ استعال کی صورت میں ید معنی حقیقت مستعملہ 
کہلائیں گے ۔ پھر ترک استعال کی دو صورتیں ہوں گی ۔ یا معنی 
حقیقی مراد لینا متنع و حال ہوگا۔ خواء وہ امتناع عادی ہو یا تعذر 
و تعسر کی بنا پر متنع ہو ء اگر متنع اور حال ہے تو حقیقت' متعذرہ 


اور اگر اس کا استعال مت نہیں بلک کم باب ہوگیا سے ء تو 
حقیقت سہجورہ ے تعییر کیا جاۓ کا ۔ 
پھر حقیقت مستعملہ کی دو قسمیں ہیں ء یا اس کے مقابل جاز متعارف 
ہوا یا نہیں ۔ متعذرہ اور سہجورہ میں بالاتفاق از اولیٰ ہوکا اور 
مستعملہ ی دونوں صورتوں میں سے اگر اس کے مقابل مجاز متعارق 
کا وجود نہیں تو بالاتفاق حقیقت اولیٰ اور اگر اس کے مد مقابل 
بجاڑ متعارف موجود ے لیکن معنیٰ حقیتی اذ و نادر مستعمل ہوں تو 
اس صورت میں اختلاف ےء امام ابو حنیفہ حقیقت کو ترجیح دپتے 
ہیں اور صاحبین اس صورت میں جاز کو اختیار کرۓ ہیں ۔ 

حکم : (یمل0) 
جں اس کے بارے میں نص وارد ہو ء یا اجاع موجود ہو ۔ 


حکم الاصل ٢‏ (٥۲۵ہ‏ [0۵(ع(0۲) 


یعنی وہ حکم شرعی جو بصورت نص اصل کی بابت وارد ہوا ہوں 
دہی آگے چل کر فرع کا بھی حکم بن جاتا ے ۔ 
ےم تکایفی ۰ (۲۵۷۶أ عمنممنووف؛ٴسصرمہ) : 
شارع کے جسں حکم میں کسی کام کے کرئۓ یا ھکرنۓ کا مظالیہ 
ہو یااکرۓ یا نە کرۓ کا اغتیاز دیا کا ابو ۶بی سی زع 
اقتضاء یا تخییر پر مشتمل ہو تو ایسے حکم کو حکم تیارٹی کہا 
جاتا ے ۔ مطالیہ (طلب) کی حتیقت لزوم کے لحا سے بختاف ہوق 
اے ء اسی ظرح نہ کرۓ کے مطالبہ (کف) کی کیفیت لازم کی بھی 
عق ہے ادر غیر لازم کی بھیء اگر مطاليہ فعل لازم ہو تو واجب 


ب۰ 


(فرض) ے ؛ ورتہ مندوب (مستحب) ے ء اسی طزح عدم قعل کا 
مطالبد لازم ہو تو حرام ے اور اگر لازم تہ ہو تو کروہ ےد اور 
تخیبر ی صورت میں مباح ہے + اس طرح حکم تکلیفی کی پاتچ اقسام 
ہوکئیں : 


واجب ء مندوب ء حرام ء مکروہ اور مباح ۔ 


حکم شرھی ٤‏ (7ہ۲۵ہ ل9غ8عا) 
حکم شرعی کی معرفت فقہ اور اصول فقہ دونوں کا ماحصل سے ؛ 
فرق یں ے کہ اصول فقە ؛ مصادر شریعت اور طرق استنباط کو 
مد نظر رکھتا ے اور فتہ ان اصولوں کی روشنی میں بالقعل احکام 
کا استنباط کرتا ے ۔ 
ابن الحاجب ۓ حکم شرعی کی یم تعریف کی ہے کم ”مکلفین ے 
افعال ہے متعلق بطریق اقتضاء ؛ تخییر اور وفع شارع کا خطاب 
حکم ے؛“ ۔ شارع کے خطاب سے مراد انسانوں کے کسی فعل کو 
حرام ء مکروہ ء مباح اور مطلوب اور صحیح اور باطل وغیرہ قرار 
دینا ے ۔ اقتضاء کے می کسی نعل کے کرۓ کا مطالي کرٹا 
ے ء تخییں سے مراد شارع کا سیف کو یہ اختیار دینا ے کہ وہ 
فلاں نعل کو چاے کرے اور چا ە کرے ۔ وضع کے معنی یہ 
ہیں کہ شارع مکلفین سے متعلق دو امور میں ربط پیدا کر دے ٤‏ 
-- ونات اور ورائت میں ارتباط کە ایک شخضن ک وفات 
دوسرے کے میراث پاۓ کا سیب ےء یا شارع کا دو'امور میں اس 
طرخ ربط پیداکرنا کہ ان میں ہے ایک دوسرے کے لے شرط قرار 
پاۓ کہ ایک کے وجود پر دوسرے کے آثار کا تب ہوٹا موقوف 
ہو جاۓ ؛ جسے 'ماز کے لے وۃوک شرط اور جیہے تح کے لے 
گواہوں کی شرط ۔ 
حکم:شرعی کی دو قسمیں ہیں : ہے ظم 
“() حکم تکلیی ۔ 
”(م) حکم وضعی ۔ 


یل 
حکم مسکرت : ۰٣ط‏ ٥ہ‏ ٥دت‏ ناء۶× عطا سہ۶”؟ ۷۰٢‏ ز٥4‏ ۷۰۲ل:0) 
(1۷۰۲۲ع18۷8 
ایسا مسئلد جس کے حکم کے بارے میں قرآن و سنت ۓ سکوت 
اختیار کیا ہو اور کوئی حکم بیان نہ کیا ہو ۔ 
حکم منطوق ۰ (6ءء:0) 
ایسا حکم جس کو قرآن و ستت ۓے بیان کر دیا ہو ۔ 
حکم وضی ج (ہثاعسا اہ ہ٥‏ عچ مناداہء ×٭۶ءہ صھ) 
شریعت کا ایسا حکم جس میں اشازع ۓ دو امور کے درمیان 
سیب کا ارتباط پیدا کر دیا ہو ء یا ایک اس کو دوسرے اس کی 
شرط قرار دے دیا ہو ۔ یا ایک ام کو دوسرے کا مائع قرار دے 
دیا ہو ۔ 
حکمت : (ع010٥0ئ۵ع))‏ 
افضل اور بہترین چیز حکم کے ذریعہ جاننا حکەت ے ۔ 
(لسان العرب) 
امام مالک فرماۓ ہیں کم حکمت اور علم تور ہیں ء جنھیں 
لق چاہتا ے عطا فزماتا ے ۔ امام راغب فرماۓ ہیں کہ علم اور 
عقل کے ذریعد حق تک پہنچنا حکمت کہلاتاے ۔ 


(خغ) 
خاص : )۶۵٢٢٣۱[٤٢(‏ 

لفظ خاص وہ ے جو کسی فرد واحد کی ذات پر دلالث' کرے 
جیسے مد ؛ یا نوع کے کسی واحد پر دلالت ہوہ جسے زجل (مرد) 
یا متعدد افراد پر دلالت ہو جسے ثلائثہ (تین) عشرہ (دس) مائد 
(سو) قوم (قوم) رہط ( گروہ) جع (جاعت) فریق (ٹولی) اور اسی 
قسم کے دیگر الفاظ جو متعدد افراد پر دلالت توکرۓ ہیں مگر ان 
کی دلالت اس طرح نہیں ہوتی کہ عام افراد ان میں شامل ہوں ۔ 


جب لص شرعی میں کوئی لفظ عام وارد ہو اور اس ی تخصیص 
پر کوئی دلیل موجود نہ ہو تو اسے اس کے عموم پر ہی حمول کیا 
جاۓ )کیرک سانکلو اسی عمومیت کے لے وفع کیا گیا ے اور 
کوئی ایسی دلیل بھی موجود نہیں ے جو اس ی اس عمومیت کو 
ختم کر دے ۔ اس نص ہے جو حکم ثابت ہوگا وہ اس عام کے تمام 
افراد کے لیے ظنی نہیں بلکہ قطعی ہوگا ۔ اس لیے کہ اطلاق کی 
صورت میں لفظ کے معنی قطعی ہوے ہیں اور یہی اس اصولی قاعدے 
کہ معنی ہیں : 

”وہ عام جس کی تخصیص نہیں ہوی وہ اپنے کمام افراد کو قطعی 

طور ہر شامل ہوتا ے“۔ 


اگر عام کی تخصیص پر دلیل قائم ہو جاۓ تو اس کو باق مائدہ 
اقراد پر حمول کرنا لازسی ے اور تخصیص کے بعد اس ثص کا حکم 
باق افراد کے لیے قطعی نہیں بلکہ ظنی ہوکا کیوٹکہ عام ی تخصیص 
کمرے وا ی نص آ جاۓ کے بعد افراد کے ساتھ ایک علح تخصیص ‏ 
واہستہ ہوک (اور وہ عام کے حکم ہے خارچ ہوگ) ادر جب عام _ 


تج 


کے کچھ افراد میں تعلیل ہوگئی تو اس تخصیص کے بعد اس عام کے 
دیگر افراد میں تخصیص ہو سکتی ہے ء گویا پہلی تخصیص ۓ عام 
کے باق مائدہ مام افراد کو تخصیص کا عتمل قرار دے دیا اور 
اس احتال کی بنا پر دلالت قطعی نہیں رہی ؛ جیسے اللہ ۔بحائہ کا یہ 
ارشاد ے : 

واحل لکم ماوراء ذالکم ۔ 


)۰٣ : (الئساء‎ 


(اور جو ان کے علاوہ ہیں وہ ممھارے لیے حلال کر دی 


گی ہیں)۔ 
غاص تین اقسام پر منقسمرے : 
() خصوص جنس ۔ 
(م) خصوص نوع ۔ 
(م) خصوص قرد ۔ 


خصوص جنس کے معی ید ہیں کہ معنی کے لحاظ سے جس خاص 
ہو ء اگرچ اس کے افراد متعدد ہوں ء جیسے انسان کہ اس کا 
مفہوم حیوان اطق ہے اور اس کے معنی واحد ہیں؛ جس ہے حیوان 
کی دیگر اقسام خارج ہیں ۔ 


خصوص توع کا مقصود یہ ہے کہ باعتبار معنی کے اس کی نوع 
خاص ہو ء ا گرچد اس کے افراد متعدد ہوں مثا ''رجل“ کم یم 
صرف ان مردوں کے لیے ہے جو بچین سے گزر کر جوانی کی حدود 
میں داخل ہو چکے ہوں اور یہ مفہوم خاص ے ء کیونکہ اس ى 
حدود سے صنف ناڑک اور نابالغ بجے خارج ہیں ء ا گرچہ اس کے 
افراد بتعدد ہیں ۔ 2 
خصوص فرد سے مراد یں ے کہ باعتبار معنی اس کا سدلول بھی 
واحدِ اور خارج میں بھی اس کا ایک ہی فرد پایا جاتا ہو جیسے زیدہ 
ٍ لٹ اس کو اخص الخواص ہے تعیبر کیا جاتا ے ۔ 


ا 


خبالث ع (8ع ٦5‏ 080) 


خہائٹ ء خہیث کی جمع ے ء ایسی شے جسے طبیعت سلیمە خبیث 

اور گندی عسوس کرے ۔ 
خبر : )6۸٢۷٤(‏ 
ایسا کلام ے جس میں صدق اور کذب کا احتال ہو ۔ 
خفی ع (111000) 

خنی اصول نقد کی اصطلاح میں وہ ہوٹا ے جس کا لفظ اپنے 
ظاہری معئی پر دلاات تو کرتا ہو مگر اس کے معنی کے کچھ افراد 
پر منطبق ہوۓ میں ایسی پیچیدگی اور خفاء ہو کہ جس قرد میں 
یہ خفاء ے ء اس میں یا تو کوئی صفت باق تمام افزاد ے زائد 
ے ء پا باق افراد سے کوئی وصف کم ہے اور اس فرد کا اہٹا 
غصوص ام بھی ے ۔ وصف کی کمی یا زیادق,: اور نام کی جدا کان 
نوعیت کی بنا پر اس فرد میں اشتباہ پیدا ہوگیا اور اس فرد کی 
نسبت ہے ئص کا لفظ خنی ہو گیا ۔ جیسے لفظ سارق (چور) ہر اس 
شخص پر منطبق ے ء جو ہوشیدہ طور پر کسی دوسرے کا مال ؛ 
اس کی حفاظت سے نکال لے ۔ کیونکں سرقہ (چوری) کی تعریف چی 
ے کہ دوسرے کا مال اس کی عذوظ جک سے چھپا کر لے لیٹا ۔ اب 
سارق کے لفظ کو جیب کترے پر منطبق کرۓ میں ایک قسم کا 
خفاء اور پیچیدی ے ۔ کیوٹکەہ جیب کترا اپنے ہاتھ کی صفائی نے 
لوگوں سے نظریں با کر چوک اور جا گتے ہوۓ انان سے رتم 
حاصل کر لیتا سے ۔ اس چیب کترے میں جرات کا وف سارق 
ے زیاذہ ہوگیا ؛ اس لیے اس کو چور کہ بجاۓ آیک علیلحدہ نام 
ے پکارا گیا ۔ اسی طرح کغن چوری مثال ے کیونکہ کمن چور 
وہ شے چراتا ے ج وکسی کی بھی ملکیت نہیں ے ء (بعض اصحاب _ 
کی راۓ کے مطابق) یا غبر عفوظ جگکە ہے چراا گر 
حضرات کی راۓ کے مطابق) ء ز 

غرض لفظ سارق جیب کّرے اور کفن 
سمجھا جاۓ کا اور اس خقاء کے ازالے کا 


ے۹ 


اگر فقیں یہ خیال کرے کہ لفظ .سارق اپنے مفہوم دلالت سے 
جیب کترے اور کفن چور دونوں پر مشتمل ے تو انھیں 'لذاظ 
سارق کے مترادف قرار دے کر ان پر بھی سارق کا حکم عائد 
کر دیا جاۓ گا اور اگر فقیہ یہ سمجھے کہ ان دونوں پر لفظ سارق 

کا اطلاق د9ك تی بین رظ غاؤاں ہوتاتزآن دنز 
" پر سرقہ کا حکم منبطق نہیں ہو گا ان دونوں صورتوں میں جو نتیجہ 
. سامے آیا ے وہ یہ ے کم جتہدین ۓ بالاتفاق جیب کترے کو 
" سارق قرار دیا ے ء مگر کفن چور کوسارق قرار دینے ہیں ان کے 
لان ااخخلاف:باق ہا ۓے ۔ 


(ر) 


دلالت سیاق الکلام ؛ (26 56010۵ ١٥‏ 31::110]]) 

ترک حقیقت کی تیسری قسم دلالت سیاق الکلام ے یعنی کلام 
میں اس قسم کا قریئہ موجود ہو جس سے معنی حتیقی کو ترک کرنا 
لازم ہو لیکن شرط یہ ے کہ قرینہ لفظی ہو ء چاے کلام سے قبل 
ہو یا بعد میں ۔ مثاڑ ایک سسلم ایک حربی سے کہہتا ے کہ ”نیچے 
تر آ4 تو اگر وہ نیچے اتر آیا تو وہ مامون ہوگا لیکن اگر یه مسلم 
اس ہے ید کہے کہ "اگر تو مرد ہے ہے تو نیچ آتر ء تو اس 
صورت ثائیہ میں اسے امن حاصل نہ ہوگا کیونکە عرف میں اس جملے 
سے امن مراد نہیں ہوتا بلکت جملہ ہے دعوت مبارزت مراد لی 
جاتی ے ۔ 

”انما الصدقات لفتراء4 ۔ 

(یقیناً صدقات غرباء کے لیے ہیں) 

اس آیت میں مصارف زکلوۃ بیان کیے گئے ہیں ۔ آمہ اربعہ میں 
سے امام شافعی فرماۓ ہیں کہ اس آیت ہیں جتنے مصارف بیان کے 
گے ہیں ان میں سے کم از کم ہر قسم کے تین افراد کو زکلوة 
تقسم کرٹا ضروری ہے جیساکہە لام راستحقاق سے ظاہر ہوتا ے ۔ 


لیکن امام ابو حنیفہ7 فریناۓ ہیں کہ معنی حقیقی تو یھی ہیں مگر 
سیاق کلام کی بنا پر یہ معنی ترک کر دے گۓ ہیں اس لیے کہ اس 
آبت ے قبل سنافقین کا ذ کر ے جو اموال صدقات و زکلٰوۃ کے 
خواہاں ہوۓ تھے اور جب انھیں صلدقات نب دے جاۓؾ تو طرح 
طرح کے الزامات تراشتے جیساکہ اس ے قبل کی آیت میں اقتعالول _ 
ے ان کے اس طریقہ کا ڈ کر فرمایا ے : ۳ 


۸ 


لہ 


(اور ان میں سے بعض لوگ صدقات کے وقت آپ کو چمٹ 
جاۓ ہیں ء اگر اس صدقد میں سے انھیں کچھ دے دیا جاتا تو 
وہ راضی ہو جاۓ .اور اگر کچھ نہیں دیا جاتا تو وہ ناراض 
ہو جاۓ ہیں) ۔ 


تو اس آیت میں ان کی امید و خواہش کو منقطع کیا گیا ےے ٤‏ 
اصل مقصود خداوندی ید نہیں ے کہ فلاں فلاں اشخاص کو صدقد 
ادا کرو ء بلک مقصود اصلی منافقین کو اس مد سے خارج کرنا ے۔ 


ترک حقیقت کی چوتھی قسم دلالۃ المتکام ہے ۔ یعٔی متکام کا اپنے 
کلام میں ایسے الفاظ استعال کرنا جن کی بنا پر ترک حقیقت لازم 
ہو جاۓ ۔ شا 


”فمن شاء فلیؤمن و من شاء فلیکفر“۔ 
(جو چاے ا۔عان لاۓ اور جو چاے کفر کرے) ۔ 


اس آیت میں ایمان لاۓ او رکفر کرۓ کا اختیار دیا, گیا ے 
اور اللہ تعالیٰل ۓ صیغہ* اس استمال فرمایا ے اور اس وجوب 
کے لیے ہوتا ے ء تو اس آیت کے حقیقی معنی اس پر دال ہیں کہ 
کفر زور کرو ء لیکن منکلم ی جانب سے جو دلالت ےء وہ یں 
ثابت کرق ہے کہ یہاں اس وجوب کے لیے نہیں بلک اختیار دینے 
کے لیے ے ء اس لیے کہ اھ تعالیل حکیم ے اور کفر ایک قبیح 
شے ہے اور حکیم قبیج شے کا حکیم نہیں دیتا ۔ 

دلالة العرف ج (دہا دنہ 7ہ دم تا3ہ63]) 

: دلالة العرف ؛ یعنی عرف عام میں ایک لفظ مستعمل ہوتا ے ؛ 
تو جو اس لفظ سے عرق میں مفہوم سمجھا جاتا ے وہی متکلم ے 
کلام میں سراد ہوگا ء خلاف عرف اس لفظ کا مطلب مراد نہیں ہوگا 
" بلکە اس کے ظاہریٰ معنی وہی متصور ہوں گے ء جن پر دلالتکرتا 
ہوا اور عرف ہی کے مطابق حکم کا :نفاذ ہوگا ۔ خواہ یه عرف ہمام 
درمیان ہو یا ایک خاص طبقہ اور جاعت کے درمیان - 


۰ 


مث اگر کوئی شخص یہ قسم کھاۓ کہ سری نہیں خریدے گا ؛ 
تو عرف عام میں سری کا اطلاق چوہایوں کی سری ہوتا ے ؛ اگرچہ 
کبوتر ؛ چڑیا وغیرہ کا بھی سر ہوتا ے ء لیکن ان کا سر مراد ئەہ 
ہوکا اور وہ حانٹ ئە ہوگا ء کیولکہ یں خلاف عرف ے ۔ 


دلالة الکلام : (حات ‏ م5 ١٥‏ 60۸1::08) 
دلالة الکلام یعنی کلام میں خود او ا ہ وکہ جس 
کی بنا پر حقیقت کو ترک کرثا اور بعض افراد کو حقیقت سے خارج 
کرنا ضروری ہو ۔ 
مثا کوئی شخص ید کہے کہ اللہ تعالیٰ موجود ے اور موجود 
کہ معنی ہر اس شے کے ہو سکتے ہیں جو کلام سے وجود میں آئی 
ہو ء خواہ اس کا موجود ہونا اولیت کی بنا پر ہو یا غیر اولیت کی 
بنا ہر لیکن اس میں چونکہ وجود کی نسبت خدا تعالیٰ کے ساتھ کی 
گی ے تو اس سے وہ وجود مراد ہوگا جو ہمیشب ےے موجود ہو 
اور جس کے لیے زوال ئە ہو تو اس سے وہ ہر موجود شے خارچج 
ہوگلی ؛ جو عدم سے وجود میں آۓ ۔ کیونکد عدم سے وجود میں 
آنا ایک ضعف و نقصان ے اور خدا تعالیٰ ضعف و ثقصان ے منزہ 
ےء تو جہاں بھی اس قسم ک دلالت ہوگ ء بھی معنی مراد 
ہوں گے ۔ 


دلالت حل الکلام : (داءء٭ م٥١‏ 1007831100 1٥0ا۸]‏ 

ترک حقیقت کی پانھویں قیتم دلالت مل کلام ہے ء یعنی جس شے 
کے ساتھ کلام کا تعلق ے وہ شے اس کلام کے حقیق معنی کو قبول 
نہیں کرق ۔ اس قبول نہ کرۓ کا چاے باعث کچھ بھی :ہو ء ایے 
مواتع پر بھی حقیقت کو ترک کرکے از کو قبول کیا جائۓ گا ۔ 
مث کوئی شخص کسی آزاد عورت ےکہے کہ میں ۓ تجھے غریدا 
یا میں ۓ تجھے فلاں کو ہہب کیا, یا میں نۓ تجھے ازم میں 
لے لیا تو یہاں حقیقی مضہوم کے بباۓ نمجازی معنی : 
ہوں کے ۔کیوٹکہ آزاد عورت یع,ء بی ؛ تملیک او 
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صلاحیت نہیں رکھتی لیکن اح کی اصلاحیت رکھتی ہے ء اس لیے 
وہ نکاح متصور ہوا ۔ : 

دلالة النص اہے کہتے ہیں جس کے ذریعے حکم منصوص علیہ کی 
علت معلوم ہو اور یہ علت لفتاً ظاہر ہو رہی ہو ۔ یعنی ہرعالم لغفت 
جے بغبر اجتہاد و قیاس کے معلوم کر سکتا ہو چاے وہ عالم فقی۔ 
ہو یا غبر فقیہ اور یه قید اس لیے لگائی گئی ے تاکہ اس کے حکم 
سے اقتضاء الس اور کلام حذوف خارج ہو جاۓ کہ اس میں علت 
شریعت یا عقل کی بنا پر مانی جاتیق ے ء ە کہ لفت کے باعث اور 
ہم ۓ اجتہاد و قیاس کی شرط اس لیے لاحق کی کہ یہ علت صرف 
استنباط و قیاس ہے معلوم ہوق ے ء جسے ہر شخص البام نہیں دے 
لکتاا۔ بلک صزف افقء اثبام دے سکتا ے ء اس کی مثال اللہ تعالیٰ 
کا یں ارشاد ے : 


”ویالوالدین احساتا انا یبلغن عندک الکبر احد ہما اوَإلٰمما 
ٹلا تقل لھما اف ولا تبھر ھما و قل لھما قولا کریما“۔ 
(اور ماں باپ کے ساتھ یک سلوک کروء جب تیرے سامنے 
وہ دوثوں یا ان میں سے ایک بڑھاے کو پہنچےتو ان کے سامنے 
آف بھی ئەکرو اور ئہ انھیں جھڑکو اور ان ے ترم بات کہو)۔ 
تواایک لغت کا جاننے والا فوراً سنتے ہی اید سمجھ لے گا کہ ان 
کی تخصیص نہیں بلک ان سے ایذا کا دفع کرنا مقصود ے ء تو ہر وہ 
شے جس ہے والدین ک عزت یا ادب و حرمت میں فرق آۓ حرام 
ے اور وہ فعل حرام ہے جس سے ان کی اہانت ہو - 


"ا تی سرت کہ ای کے غرفت کم نتضون علید 
ساد نھیں ہوتا ء بلکە جہاں کہیں علت کا وجود ہوا ء وہ ے 
مثل حکم منصوص علیہ کے ہوگ اور وہ بھی حرام ہوگق 
رک ے ؛ اسی یاعث حرمت تافیف کی تخصیص نہیںء 
باپ سے مزدوری کرانا اور قرض کے باعث 
ا و سا ےد 


اص چت 


ب3 


دلالت النص کا حکم چونکہ قطعی ہوتا ے ء اس لیے وہ .منزلہ 

عبارت النص کے ے کہ دوئوں کے ذریعے اثبات حکم ہو سکتا ے؛ 
لٰہذا جس طرح عبارت النص سے حکم عقوبات ثابت ہوتا ے ؛ اسی 
طرح دلالة النص کی بنا پر ہوتا ے ء؛ مثاا حضرت ماعز کا رجم ہوٹا 
نص ہے ثابت ے اور چوٹکہ وہ صن تھے ؛ تو غیر ماعز کا بشرط 
احصان میچوم ہولادلاات سے ثابت ہو کیولک عات امٹکا 
ے کہ زنا حالت احصان میں کرنا سب کو مشترک سے ۔ 


ذراع : (0۷۰۵۰) 


ذرائم ذریعت ی جمع ے ء اس کے معنی ہیں وسیاہ اور ذریەہ 
یەنی کسی مقصد کی جاتپ پپنچنے کا ذریعہ ؛ یا کسی فساد اور 
خرابی تک پہنچتے کا ذریعہ ؛ مقاصد شریعت تک پہنچتے کے ڈریدم 
کو اختیارکرنا فتح الذریعه کہلاتا ے اور شریعت کا کسی ایے 
کام سے منع کر دینا جو کسی برائی یا فساد کا ذریعد بنتا ے ؛ 
سد ااذریعد کہلاتا ے ۔ 


دراصل شریعت کے احکام کی دو قسمیں کی جا سکتی ہیں ؛ ایے 
احکام جو بیان مقاصد پر مشتمل ہوں یعنی اگر وہ اواس ہیں تو 
وہ ذاتہ مصالح ہیں اور ا گر نواہی ہیں تو وہ ف ذاتہ مفاسد ہیں 
اور ایسے احکام جو مصالح اور مقاصد کے حصول کا ذریعہ ہوں 
اور ایسے احکام جو مفاسد کی روک تھام کے وسیاہ کے طور ہر 
اختیار کے گۓے ہوں ؛ قراق فرماۓ ہیں کہ جو اس کسی افضل 
متصد کے حصول کا ذریعہ بنتا ہو وہ اس بھی افضل ے اور جو 
بات کسی برائی کا وسیلە بنتی ہو وہ خود بھی بری ے ء رسول اللہ 
صلی اللہ علیں وسلم ۓ مقروض ہے ہدید لینے ہے مثع فرمایا ؛ مبادا 
یں سود کی بدلی ہوئی صورت نب بن جاۓ ۔ ید سد الذریعہ ک 
مثال ہے اور قرآن کریم میں نماز جمعب کے وقت' کاروبار بند 
کر دی کی ہدایت ی گئی تا کہ مصروفیات سے فارغ ہو کر مسلان 
. اھ کے ذکر کی جانپ دو ڑ کر چا کے ء یہ فتح الذریه کی 


۴ 


بت 


ڈریعد : )۸۷٥۶39(‏ 
وسیام ء طریقں ؛ کسی کام کا وسیلہ خواہ وہ ”جائز ہو یا ناجالز - 
اگر جائز کام کا وسیلہ ہے تو جائز ہوگا اور ٹاجائز کام کا وسیاہ ے 
تو ٹاجائز ہوگا ؛ جس درجں کا جائز کام ہوکا ء اس کے ذریعہ کا درجہ 
بھی اسی کے اعتبار سے مقرر ہوکا اور جس درجے کا ناجائز کام ہوگاہ 
اسی کے اعتیار ہے اس کے ذریعہ کا درجہ متعین ہوگا ۔ یعنی حرمات 
اور معاصی کے ذریعہی ممانعت اور کراہت کا درجہ اس بات کے 
تاع ہوگا کم وہ کس حد تک حرمات اوز معاصی تک لے جاۓ کا 
مؤثر ذریعب ے ء اسی طرح اللہ ی اطاعت پر مبلی امور کے ڈریعہ 
کا جواز اور استحسان اس حقیقت کے تحت متصور ہوگا کہ وہ کس 
حد تک القہ کی اطاعت کے کائوں ی جائتِ لے جاۓ والا ے ٭ 
دیکھے : ذرائع۔ 
ذس خ (راااطازدہ می 1) 
عہدء غانء ایسا وف جس کی بٹا پر ایک شخص کسی 
ذمہ داری کو قبول کرۓ یا کسی پر کوئی ذمہ داری عائد کرۓ 
کے قابل قرار پاۓ ۔ 


)لہ( 
رخصت : (1:6086ا) 
کسی دشوار اس ی بنا پر کسی فعل کو وقت غبرورت کے لیے 
جائز قرار دے دینا جو اصول منوع ہو اور اس وقی ضرورت کے 
تحت جواز کے باوجود وہ اپنی اصل حرمت پر برقرار رے ۔ 


رکن ج (<مام5 ات “انادكہ0) 
جس پر کوئی ئے قائم اور استوار ہو یا جن سے کوئی شے مکمل 
ہوئی ہو اور وہ اس میں داخل ہو ۔ 


(التواعد الفتہیہ) 


(س) 
سبب )٥٥0096( ٤‏ ((۲٥۲۰۵۵۸۲۵۸۲م)‏ 
سبب کے معنی میں ایسا راستہ اور طریقں جو مقصود تک پہنچاۓ 
والا ہو ۔ فقہاء کے یہاں حکم تک پہنچ کے راستہ اور طریقد کو 
سبب کہہتے ہیں ؛ اصول الشاشی میں ے کہ کسی واسطد ہے حکم 
تک پہنچنے کا راستہ سبب ے اور خود یہ واسطہ علت ے؛ کنوئیں 
میں سے پانی پکالنے کے عمل میں رسی سبب ے اور غود اسان کا 
ہائی کھینچنے کا عمل علت ے ۔ 
غرض ایسی ظاہری حکم علامت کو سہب کہا جاتا ے ؛ جے 
شارع ۓ کسی حکم کے وجود کی علامت مقر ر کر دیا ہو ء اس 
تعریف سے دو امور واضح ہوۓ ہیں ایک یں کہ کسی حکم شرعی 
کا سبب وہی اس ہوگا جے خود شارع ۓ سبب قرار دیا ہو ۔ 
دوسرے یں کم سبب کسی حکم تکلیفی کو وجود میں نہیں لاتا 
بلک اس کے ظہور اور وجود کی علامت بنتا ے ۔ 
سبرو تقسم ۰ (٥٥٤٥٥٤ء 0٥ ٥٥٢٥(۶‏ 5×870108110) 
جس حکم پر کسی معاملےکو قیاس کرنا مطلوب ہو (مقیس علیم) 
اس کے جملہ اوصاف کو جمع کرکے یں جائزہ لینا کہ کون سے 
اوصاف علت بن سکتے ہیں اور کون ے اوصاف ایسے ہیں جو علت 
نہیں بن سکتے ۔ 
(الموسوعہ) 
سد الذراع : (واء: 01 )٥٦ ۲٥٥۰١۷٢ ٭3٥٭ ہ٥ ۱٥1۱۷‏ 
سد کے معنی روکنے اور بند کرۓ کے ہیں اور ڈرائھ ذریعد کی 
جع ہے ؛ جس کے معنی وسیلد اور طریقہ کے ہیں ؛ اس اعتبار سے 


5ھ 


ے2 


سد الڈرائح کے معنی ہوۓ ان طریقوں کی روک تھام اور سد باب 
تی ںای |3 اف اد کی جائب لے جاۓ ہوثہ چنائچ بن الدری 
ۓ اس کی تعریف یں کی ہے کہ ایسے کسی عمل کی ممانعت کرنا جو 
بظاہر جائز ہو لیکن کسی منوع کام کا ذریعد بنتا ہو ۔ 
(احکام القرآن) 
قرطبی نۓ یہ تعریف کی ہے کہ سد الذریعم ای ے کسی کام سے منع 
کر دینے کو کہا جاتا ے جو فی لفسہ تو ممنوع ئد ہو لیکن اس کے 
ارتکاب ہے ممنوع کام کا ائدیشہ ہو ۔ 
(تفسبر القرطبی : ۳ء ن) 


۱ اور شوکانی ۓ ان الفاظ میں تعریف کی ے کہ ایس اس سے 
روک دینا جو بظاہر مباح ہو لیکن وہ کسی ممنوع کام کا وسیله 
بنٹا ہو ۔ 


(ارشاد القحول : . وم) 


یہ تمام تعریفات تقریباً ایک ہی مفہوم ک جانب لے جات ہیں کہ 
اسلامی شریعت کا ایسے امور سے روکٹا اور ان کا سد باب کرنا ء 
جو فساد کی جانب لے جاۓ ہوں؛ درحقیقت جن مفاسدکو الہ تعالیٰ 
ے ممنوع قرار دیا اور جن اخلاق برائیوں سے شریست ۓ روک 
ے ان کا مقتضا ہی یء ے کہ ان وسائل اور ذرائع سے بھی روکا 
جاۓ اور ان کا سدباب کیا جاۓ جو ان برائیوں کی جانب لے 
جاۓ والے ہوں ؛ اس کی مثال بالکل ایسی ہے جیسے طبیب کسی 
رض کی دوا دینے کے ساتھ ان چمڑون سے پرہیڑ بھی بتلاتا ے 
جو اس رض میں اضاقہ کا باعث ہوں ۔ : 
(اعلام الموقین : م/ہم) 
قراق فرماۓ ہیں کہ سد الذرائحخ ک تین صورتیں ہیں ۔ 
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ایسے ہیں جن کے ممنوع ہونۓ بر اجاع ہے ء ان کا 
*کیا جائۓ کا ء مث مسلائوں کے راستے میں کنواں 


لاز, ۳ 
کھوڈ دینا یا کسی کے کھاۓ میں زہر ملا دیتا۔ 


۸ے 


بعض ذرائع ایسے ہیں جو مفسدہ کی جانب تو لے جاے ہیں ؛ 
لیکن مصلحت اس ام کی متثقاضی سے کہ 'انھیں ‏ نظر اندا کر دیا 
جاۓ ؛ مث انگور ی کاشت اس لیے منوع 'قرار دیٹا کہ اس سے 
شراب بتی ے ء بلاشب, انگور ہے شراب بھی بٹتی ہے نگر انگور 
ایک حلال و طیب غذا بھی ے اور اس کے اور بھی مصالح اور 
فوائد ہیں جو اس خرابی ہر فوقیت رکھ ہیں کہ اس سے شراب 
بنائی جاتی ے ء برائی کا وسیلہ بننے والے ایسے ذریعہ کو نظر انداز 
کر دیا جاۓ گا ۔ 

بعض ذرائمع اختلاق نوعیت کے حامل ہو سکتے ہیں کہ بعض 
فقہاء کسی ذریعه کو فساد کی جانب لے جاۓ والا تصور کرۓے 
ہوں اور بعض ہ کرۓ ہوں ۔ مثلا بعد میں ادائیگق کی شرط ہر 
خرید و فروخت کہ اس ہے فریقین کے درمیان نزاع پیدا ہو سکٹا 
ے۔ جن نقہاء کی راۓ میں نزاع کا اندیشہ قوی ہے وہ بع ای اجل 
کو منوع قرار دیتے ہیں ۔ لیکن جن کے نزدیک یہ ائدیشہ توی نہیں 
ے یا اس کا تدارک کیا جا سکٹا ے ء وہ اس کو نظر اثداز کریں 
گے اور سد الذریعہ کے اصول کے تحت نہیں لائیں گے ۔ 

علامہ ابن قیم ۓ سد الذرائع کے اصول کو دین کا ایک چوتھائی 
حصہ قرار دیا ے اور اس ی توجیہ انھوں ۓ اس طرح کی ہے کم 
اقہ سبحائم ۓ بندوں کو جو احتام دے ہیں وہ تمام اداس 

(احکام) اور نواہی (منوعات) پر مشتمل ہیں ۔ پر اس کی دو قسمیں 
کی جا سکتی ہیں ء وہ اس جو بذات خود مقصود ہو اور وہ اس جو 
کسی مقصود تک پہنچنے کا وسیاہ ہو ء اسی طرح نہی (مانعت) بھی 
دو طرح کی ہو سکنی ے ؛ وہ مائعٹ جو بذات خود منوع ہو اور 
وہ مانمت جے کسی منوع کام کا وسیلہ ہوۓ کی بنا پر ممنوع قرار 
دیا 5 
از (اعلام الموقعین : ۱۵۹/۳) - 
سنت : (ط[850008) میں 


رسول کری صلی اللہ علیں وسلم سے جو بھی 


۹٤ 


یا تثریر روایت کی گئی ء وہ سب سنت ہے ء اس طرح سنت کی 
تین قسمیں ہیں : 
() سنتر قوی ۔ 

ره گ ول۔ 


(م) سدتر تقریری ۔ 


سنت کے لقوی معنی عادت اور طریقے کے ہیں ) اصطلاح عدثین 
ہیں سنت ؛ حدیث اور خبر ایک ہی معنی میں ہیں اور چونکہ 
اصطلاح ‏ دثین اور اصطلاح فقہاء میں کچھ تھوڑا سا فرق ے؛ اس 
لیے ضروری ے کہ اصطلاح حدثین اور اصطلاح فقہاء ہر دو بیان 
کر دی جائیں ۔ 


عادئین کی اصطلاح میں حدیث و سنت ئب یکریم صلى القہ علیہ وسلم 
کے قول و فعل اور تقریر ء صحابی کے قول و فعل اور تقریر کے 
لیے' بولے جائتۓ ہیں ؛ اگرچە بعض مےدئین ۓ فقہاء کی طرح لفظ 
سنت کو حضور صلی اللہ علیں وسلم کے قول و فعل اور تقریر ے 
ساتھ مخغصوص کیا ہے ؛ مدثین کی اصطلاح میں لفظ خبر بھی حدیث 
کی طرح غام ےآ۔ 

اصطلاح فقہاء میں سنت عبادات 'افلہ کے لے بولا جاتا ے ء 
یعنی ہر وہ ٹے جو فرض ند ہو اور اصول فقہ میں سنت اور خہر ء 
قول و فعل اور تقریر رسول الہ صلی القہ علیہ وسلم کو کہتے ہیں 
اور ال سنت سے چی مراد ے۔ 


قول :و فعل کا مقہوم تو ظاہر ہے یعنی جو کچھ حضور“ انی 
زبان مبارک ے:فرمائیں وہ قول ے اور جو کچھ عمل قرمائیں وہ 
. فعل ے؛ لیکن تقریر کا مضہوم یں ےکہ حضور ا کرم علیہ الصلواۃ 
والسلام ۓ کسی کو کوئی نعل انجام دیتے دیکھا ء یا کوئی بات 
اس پر آپ_ نۓے خاموشی اختیار فرمائی تو وہ بھی 
ام ادا سے ؛ کیونکہ نی کرچع٣‏ کسی نمل 


۸۰ 


اجائز پر خاموشی اختیار نە کر سکتے تھے ۔ اس طرح آپ کا 
خاموشی اختیار فرمانا اس فعل کے ہہتر ہوۓ کی دلیل ہوئی ۔ 


حدیث رسول صلى انقہ علیہ وسلم سے لازم ہوۓ والے اس کا لزەم 

اسی طرح ے جس طرح کتاب اہ میں وارد کوئی حکم لازم 
ہوتا ے ۔ کیوٹک الہ تعالْل کا ازفا ے : 
"من یطع الرسولِ نقد اطاع الة“۔ 


(جس ۓ رسول صلى القہ علیں وسلم کی اطاعت کی اس ۓ اللہ کی 
اطاعت ک) ۔ 
”ما آنکم الرسول فخذوہ وما نہکم عنہ فانتہوا“ ۔ 


(رسول الہ صلى القہ علیہ وسلم جو حکم فرمائیں اس پر عمل 
کرو اور جس ہے سنع کر دیں اس ہے رگ جاؤ) ۔ 


اس لیے نبی کر صلى القہ علیہ وسلم کا قول کتاب اللہ کی مائند 
حجت ے ۔ کلام القہ ایجاز ے اور کلام رسول“ اس ایجاز کی تشریح 
و توشیح لہذا وہ تمام اقسام جو کہ کتاب اللہ میں جاری ہوق ہیں 
حدیث رسول میں بھی جاری ہوں گی یعنی عام و خاص حقیقت از 
وغیرہ ء لیکن چوٹکد وہ اقسام کتاب الہ میں گزر چکیں ء اب اه 
کی تفصیل کی کوئی حاجت نہیں ۔ 


متواتر ۔ وہ خہر ے "جو نبی کریم صلی اتہ علیہ ؤسلم ے 
بلا شک و بد ثابت ہو اور جن کے.روایت کرئۓ 'والے ہر ژمائۓ 
میں اتنے رے ہوں کہ ان کا جھوٹ پر متفق ہونا حال ہو ء؛ بھر 
بمض علإء ۓ یں شرط بھی لگ ہے کہ اث رفاۃ کا شار تہ 
ہو اور ختلف مقامات کے رہنے والے ہوں ء بعض نۓ خبر متواثر _ 
میں چار کی شرط لکائی ے.؛ بعض نۓ دس کی قید لکائی ہے ؛ ۳ 
دس جمع کثرت ے اور اس ےکم جع قات ! سی 


۸1 


پر قیاس کر کے بارہ راوی شرط قرار دے کہ جس طرح بارہ ما نے 
سال کی تکمیل ہوتی ے ء اسی طرح روایت کی تکمیل بارہ راویوں 
0ت0ہج]. 

بعض اصحاب ۓ چالیس کی قید لگائی ےء کیونکہ چالیس کے عدد 
کو حصول مراد اور کیفیات قلبی میں بہت دخل سے اور بعض 
اصحاب ستر کے قائل ہیں لیکن جمہور کا مسلک یہ ے کہ متواتر 
کے لیے کوئی حد معین نہیں اور دہ کسی قید کی ضرورت ے ء اصل 
شرط احتال کذب کا رقع ے ء؛ جو بعض اوقات چند رواة کے روایت 
کرۓ سے بھی رفع ہو جاتا ے اور بعض اوقات ہزاروں کے نقل 
کرے سے بھی رقع نہیں ہوتا ۔ معلوم ہوا کہ اس کا دارو مدار 
کثرت رواة پر ہیں بلکہ اقلین کی عدالت و صدق پر مبنی ہے ۔ 


مشہور وہ حدیث ے جو عصر اول یعنی صحابہ کرام کے زماۓ 
میں تو خبر واحد رہی ہو ء لیکن تابعین اور تیع تابعین کے زماۓ 
میں اے شہرت حاصل ہو گئی ہو اور امت ۓ اے قبول بھی کیا 
ہو گویا کە عصر اول کے بعد اس ۓ متواتر کی صورت اغتیار 
کر لی ہو ۔ 


خبر واحد وہ روایت ے جے ایک راوی روایت کرے؛ چاے 
یە ایک کا سلسلہ برابر جاری رے ء یا ایسی صورت واقع ہو کہ 
اس ایک راوی سے ایک جاعت روایت کرق ہو ء یا ایک جاعت 
ے ایک ہی راوی روایت کرتا ہو ء یی پورے سلسلہ اسناد میں 
کسی مقام پر ایک راوی باق رہ جاۓ تو وہ خبر واحد ہو ۔ 

خبر واحذی حجیت کے لیے یہی اس کاق ہے کہ نبی کریم7 
کۓ غختلت بادشاہوں کے فام خطوط روانہ“فرماۓ اور انھیں لے جاۓ 
وس مھ من روا فرمایا۔ 


۸۴ 


بھیجا گیا یہ سب امور خبر واحد تھے ؛ اگر خہر واحد قابل قبول 
نہ ہو تو حضور صلی الہ علیہ وسلم ایسا لہ قراۓ ۔ 


سنت احاد ع (1:34111008 (:۱188ہ8) 

وہ ہیں ء جن کو رسول القہ ہے کسی ایک فرد ۓے یا ان چند 
افراد ۓ جن کی تعداد تواتر کی تعداد عے کم ہو روایت کیا ہو 
پھر ان ہے اسی طرح ایک فرد ۓ یا ایسے چند افراد ۓ جن کی 
تعداد تواتر یی تعداد ے کم ہو روایٹ کیا ہو اور اسی طرح یہ 
روایت ہم تک پہنچی ہو کہ راویوں کے ہر طبقے میں روای تکرۓ 
والے افراد ی تعداد تواتر ی حد کو ند پہنچی ہو اس قسم میں 
بیشتر احادیث داخل ہیں ۔ 


سنت تقریری ؛ (٤٭طام٥2۲‏ 1101 ٤‏ زط ۲۱۷۰۵مم٥‏ ۰اءع۵) 


سنت تقریری یہ ے کہ آپ کے اصحاب ۓ جو ارشادات بیان 
کے یا جو افعال فرماۓ انْ پر آپ ۓ خاموشی اختیار فرما کر یا 
اس کام کا رد نہ قرما کر یا اس ہے اتفا قکر کے یا اس پر پسندینی 
کا اظہار کرکے ان ک توثیق کر دی ہو ۔ اس توثیق کے بعد قول 
و عمل صحابی کو بھی ایسی حیثیٹ حاصل ہو گئی جسے یہ قول 
خود آپ ۓ ارشاد فرمایا یا یہ عمل آپ کی ذات مبارکه ے صادر 
ہوا ۔ جیسے نبی کریم صلى اللہ علیں وسلم جب حضرت معاذ بن چیل 
کو بن روانم فرماۓ لگے تو ان ہے استفسار فرمایا کہ تم کس طرح 
فیصلے کمرو گے - انھوں ۓۓ فرمایا کہ میں کتاب اللہ کے مطابق 
فیصلے کروں گا ؛ ا گر کسی مسشلے کا حل کتاب اہ میں تر ملا 
تو پھر سنت رسول کی روشئی میں فیصلے کروں گا اور اگر کسی 
مسئلے کا حل سنت رسول میں تە ملا تو میں اپنی راۓ ہے اجتہاد 
کروں گا - رسول الہ صلی الہ علیہ وسلم ۓ ان کے اس موقف کیْ 
تائید فرمائی اور ارشاد فرمایا کہ اللہ سبحائہ کی ذات لائق متالش - 
ہے کہ اس ۓ اپنے رسول کے قاصد کو ایسیٰ توفی اط مائی 
جس ے اس کا ر۔ول راضی سے ۔ 


۸۴ 


سنت اعلی × بر(ہ51 ١ط‏ ۶ہ د۰اءد 1۸١‏ چطزحاذدہ:٤۵‏ 05ہ1ا۲8907]) 
(ا م٠۲۲‏ 
سنت فعلی نبی کریم صلى اللہ علیہ وسلمم کے افعال کا نام ہے ؛ 
جیسے اقرار زنا کے بعد آپ کا اس پر سزا کا فیصلہ کر دیٹا ؛ چوری 
میں دائیں ہاتھ کا کاٹنا اور ایک گواہ اور مدعی کی قسم پر فیصلہ 
فرہا دینا - 


سنت قولی : (ا امہ۶۲ 10[۷ ٤٥٥‏ ٤ہ‏ ةعمننرو8) 
سنت قولی آپ کے وہ مام اقوال ہیں جو آپ ۓ کسی موقع ہر 
ارشاد فرماۓ ء جیے 


” کسی سسلان کا قتل اس وقت تک جائز نہیں جب تک ٹین 
باتوں میں سے کوئی ایک بات نہ ہائی جاۓ ہ ایمان کے بعد کفر؛ 
احصان کے بعد زا اور بلا وجہ قتل)“ ۔ 


ست منواتر ؛ ×٭حامددھ ٥ج‏ 13 × زط ۹٢۲۲۵۰۰دھ ‏ دہ نان7۲۲۸3) 
(ءاہ٭ص ٥٤ہ‏ 

وہ سنث کہلاتی ہے جس کو رسول اللہ صلی القہ علیہ وسلم سے 
اس قدر افراد ۓ نقل کیا ہو کہ ان کی کثرت اور امائت کی بناء 
پر ان کا جھوٹ پر اتفاق کر لینا عادتاً مکن نہ ہو پھر ان اصحاب 
سے بھی اسی طرح بہت سے افراد ۓ نقل کیا ہو اور ان سے بھی 
بہت سے افراد ۓ نقل کیا ہو اسی طرح یں سنت اپنے رادیوں ے 
ہر طبقے کی سند ے ہم تک پہنچ گئی ہوٴٗاور ہر طبتے میں اس قدر 
افراد ہوں کہ ان کا جھوٹ پر اتفاق ممکن نس ہوء اس قسم میں 
ادائیگی نماز روزہ اور دیگر شعائر دین ہے متعلق وہ تمام عملی سنتیں 
جنھیں صحاہہ کرام کی کثیر تعداد ۓ آپ سے حاصل کیا 


اور ان سے دوسرے سسلانوں کے گروہ ۓ ان عملی سنتوں کو اخذ 
کیا اور اختلاف زمائہ اور فاصلوں کی زیادقی کے باوجود ان کے 
بارے میں کوئی اخنلاف نہیں ہوا ۔ 


۸۰۲۴ 


سنت مشہورہ 1۲٥٤1٤1٥0 8( ٠‏ ۶0 0۱۷۵ء 1) 
وہ ے جس کو رسول اللہ سے ایک صحابی ۓ یا چند صحابہ ۓ 
جن کی تعداد حد تواتر ہے کم ہو روایت کیا ہو ؛ پھر ان صحابی 
یا صحابہ ہے اتی تعداد ۓ ثقل کیا ہو جو تعداد تواتر کی ہے ۔ 


(ش) 


فارع ؛ ۰٤ع‏ ۷٦ھا)‏ 
مقان ؛ قائون ساڑ ء اسلامی شریعت میں شارع ؛ الہ سبحانہ اور 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم ہیں - 


شب ؛ (1-ہ0) 

شبہ علت بنئے والا ایسا وصف ہے جس میں کہ غور و فکر اور 

حث ممحیص کے باوجود حکم سے مناسبت ئہ ظاہر ہو۔ البتہ دوسرے 

بعض احکام میں اس کی طرف شارع ک توجہ ہائی گئی ہو ۔ 

فرائع : زان ععط5) 

شریعت کی جع ہے اور غراع ما قبلنا سے مراد گذشته 

انبیاۓ کرام کی شریعتیں ہیں ۔گنشتہ انبیاء کی شریعت پر عم لکرۓ 

کے سلسلے چار ہیں جن میں سے تین صورتوں میں "مام علإء کا اتفاق 

ے اور وہ یہ ہیں : 

إ ۔ وہ احکام جن کا ڈ کر گذشتہ پیغمہروں کی کتابوں ہیں آیا ہو ؛ 
مگر قرآن کریج میں اس کا کوئی ذکر ٹب ہو اور نب اس کا 
سنت نبوی صلی انقہ علیہ وسلم سے صحیح ثبوت ہلتا ہو ۔ ایسے 
احکام کے بارے میں یہ متفقہ فیصلہ ے کہ ہم ان کے پابند 

: نہیں ہیں کیوٹکہ ایسے احکام کے معلوم ہوۓ کا کوٹی طریقہ 
نہیں ہے اور نہ اس کے صحیح ہوۓ پر یقین کیا جا سکتا سے 
کیونکە یں احکام غبر معتبر طریقے سے معلوم ہوۓ ہیں ۔ 

۔ بعض احیام کا ذکر پچھلی شریعتوں۔ میں آیا ے ء مگر اسلامی 
شریعت ۓ اف طور ہر انھیں منسوخ اور باطل کر دیا ے ء 


ہے 


مج ۸۵ 


م٦‎ 


ایسے احکام کا تعلق بھی اسلامی شریعت سے نہیں ہے ۔ اس کی 
مثال وہ اشیاء خوردنی ہیں جو بٹو اسرائیل کے لیے حرام کر 
دی کئی تھیں ؛ مگر اسلام ۓ جائز قرار دی ہیں ؛ جیساکم 
قرآن کریم میں انھیں اس طرح بیان کیا گیا ے : 


"بہودیوں بر وم نۓ لے اخن والے جائور حرام کر دے 
تھے اور کاۓ بھیڑ ء بکریوں کی چربیوں کو بھی ہم ۓ حرام 
کر دیا تھا ء بجز اس صورت میں کہ وہ چربی ان کی ہشت یا 
آنتوں میں لگی ہوئی ہو یا کسی ہڈی سے چمٹی ہوئی ہو“ ۔ 


بعض ایسے احکام کی طرف حدیث نبوی میں بھی اشارہ کیا گیا 
ہے جیساکہ آپ کا ارشاد ہے ۔- مجھے ایسی سنتیں عطا کی گئی ہیں 

جو مھ سے پہلے کسی (پیغمبر) کو عطا نہیں کی گئیں ۔ 

اس سلسلے میں آپ ۓ یہ فرمایا ے : 
”روۓ زمین میرے لیے سسجد اور پاک و ماف بنائی گئی 
ہے ۔ للہٰذا میری است کے جس آدمی کے لیے نماز کا وقت آۓ تو 
وہ (زمین ہر) 'عاز پڑھ لے اور میرے لیے مال غنیمت حلال کے 
گئے ہیں ؛ مجھ سے پہلے یہ کسی کے لیے حلال نہیں کے 
گے تھے×“ ۔ 

م ۔ گذشتہ شریعتوں کے بعض احکام ایے ہیں جنھیں اسلامی شریمت 
ۓ برقرار رکھا ہے ۔ لہٰذا اس میں کوئی شک و شبہ نہیں ے 
کہ ہم بھی اس کے پابتد ہیں کیؤنکہ وہ اب ببازی شریعت 
میں داخل ہو گئے ہیں ۔:ااس کی مثال قربانی سے ۔ چنائچم 
رسول اللہ ۓ فرمایا ے : 
''قربانی کرو ء کیونکہ یہ تمھارے باپ ابراوم علیہ السلام 
ی ست ے4ل 

سم ۔ گذشتہ شریعتوں کے بعض احکام القہ تعالیٰ ۓ ابی کتاب میں 
بیان کے ہیں ء یا وہ سنت نبوی میں مذ کور ہیں ؛ مگر ہاری 


ںچ_-_- 0 


عھ۸ 


شریعت اس کے بارے میں خاموش ے ؛ اس میں لہ تو اس 
کی تائید ی گئی سے اور نہ اسۓ منسوخ کیا گیا ےء یہ آخری 
صورت ایسی ہے جیں کے بارے میں اعلاء کا اختلاف ے ۔ 


اس بارے میں معتزلہ اور بعض علاء اہل سنت بثلا ابو امحاق 
شیرازی کا آخری قول یء ے کہ ہم مسلان ان کے ایسے احکام کے 
بھی پابند نہیں ہیں ۔ بیان کیا جاتا سے کہ امام زا ی نۓ بھی اپنی 
آخری عمر میں یہی راۓ اختیار ی تھی اور علامہ ابن حزم ۓ 
بھی اس کی حایت کی ے ۔ لہذا اپنے اس خیال کی تائید میں اس 
جاعت ۓ دلائل پیش کے ہیں : 


رسول اکرم٣‏ ۓ جب حضرت معاذ کو یمن بھیجا تو انھیں 
یہی ہدایت فرمائی تھی گہ وہ کتاب و سنت پر عمل کریں ء 

اس کے بعد ای راۓ ے اجتہاد کریں:۔ اگر ہم گذشنَ 

شریعتوں کے پابند ہوۓ تو حضرت معاذ اس کا ذ کر کر 

یا رسول اکرم“ ان کا ذکر ئە کرۓ ہر انھیں متنبہ فرماۓ ۔ 
اس دلیل کے جواب میں یہ کہا جاتا ے کھ حضرت مغاذ“ ۓ 
اس کا ذ کر اس لیے نہیں کیا کە کتاب و سنت پر عمل کرنۓ کے 
ضمن میں ان شریعتوں ہر بھی عمل ہو جاتا ے ۔ 


)6٥0٥0:100( ۰ غرط‎ 


جس کے عدم سے دوسری شے کا عدم لازم آۓ ۔ شرط ایسا اس 
ے جس پر حکم کا وجود اس طرح موقوف ہ و کہ شرط کے ئەہ 
ہونۓ سے حکم کا ند ہوا لازم آۓ ۔ شرط اور سبب میں فرق 
یم ے کم شرط کے وجود سے حکم کا وجود لازم نہیں آتا ء مثا 
دو گواہوں کا ہنا عقد نکاح کی شرط ہے لیکن لازم نہیں ے کہ 
دو گواہ موجود ہوں تو عقد تکاح بھی وجود میں آ جاۓ ؛ جب کہ 
کے وجود سے وابستہ ے ء بثا چوری حد سرقہ کا 


۸م 


حکم کا وجود (پایا جانا) اور شے سے اور حکم کا وجوب (ثابت _ 
و قائم ہوا) دوسری شے ے ؛ شرط ہر وجود موقوف ہوتا ے اور 
علت ہر وجوب موقوف ہوتا ے ۔ سبب شرط اور علت کے حکم 
سے تعلق کو فقہاء ۓ اس طرح بیان کیا ے : 

”حکم تعلق رکھتا ے اپنے سبب سے ؛ ثابت ہوتا ے انی 
عات ے ء پایا جاتا سے اپنی شرط کے وجود کے وقت6۔ 
شریعت ‏ (( ٣‏ ۵۱۵م۶) >> 

زندگی گزارۓ کا راستە ء وہ طریقمٴ“ زند جو دین ۓ مقرر کیا 

ہو ء اللہ کے نبی کے لاۓ ہوئۓۓ احکام - 


(ص) 


صحت : (181 ط۱۱٢۳۷‏ ٭ہ ت۲۵۵ ۱۳۶۵ ھ) صمناءد ھ۸م ۶ہ عدمنہظ) 

کسی ایسے فعل کا ء جو جواز ار عدم جوا کے دونوں پلؤ 
رکھتا ہو ؛ احکام شریعت کے مطابق ہوٹا ء یعٔی کسی فعل کا ایسا 
ہوا کد اگر وہ شریعت کے مر زکردہ قواعد کے مطابق انجام دیا 
جاۓ تو درست کہلاۓ اور اگر شریعت کے قواعد و شرائط ک 
تععیل لہ ہو تو ا درست کہلاۓ ۔ ایسے کسی فعل کا شریعت کے 
احکام اور شرائط کے مطابق ہونا صحت کہلاتا ے ۔ واضح رے 

کہ اباحت حکم تکلیقی ے اور صحت حکم وضعی ہے ۔ 
(الموسوعم) 


صریح : ([٢٥ہ۷‏ م[8([ط) 
صریح وہ لفظ ے جس کے معنی مرادی ظاہر ہوں یعنی بالذات 
وہ ایسا لفظ ہو جو اپنے معنی پر دلالت کرے اور جو اس لاظ سے 
مراد ہو اس ہر بھی دلاات کرے ۔ ادہر لفظ متام ی زبان ے 
اکلا اور یلت ہی اس کے معنی غخاطب کے ذہن نشین ہوں - جیے 
میں ۓ بیچا ء میں ۓ خریدا وغمرہ ۔ صریح حقیقت و از دونوں 

پر صادق آتا ے - 
صریح کا حکم یں ے کہ اس کے معنی کا ہبوت واجب ہوتا ے 
چاے وہ صراحت کسی طریقے سے کیوں نہ ہو ء چاے خبر کہ 
ذریعە ہو یا صفت کے ذریعے یا نداء کے ذریعم اور اس میں کسی 
نیت کی احتیاج نہیں ؛ کیوٹکہ جو کلام ے وہ صراحتاً مفہوم ہوگا 
اور اس پر عتعل ہوگا ان لیے کہ حکم:نفس کلام کے اتھ معلق 
ہوتا ے اور ھی صورت حتیقت کی بھی ے مگر ید حقیقت و نجاز 


۸۹ 


5ڈ 


۰.۰۲ أ 


کی اقسام نہیں بلک دراصل ان کی صفات ہیں ۔ اسی لیے حنفی فقہاء - 
کہ ہیں کہ جب کوئی شخص اپنی بیوی سے یہ الفاظ کہے کہ 
تجھ پر طلاق ہے یا میں ۓ تجھے طلاق دی یا اے طلاق والی ء تو 
طلاق واقع ہو جاۓ کی ء چاے طلاق کی لیت کی ہو یا نە کی ہو۔ 
کیونکہ یں الفاظ صراحتاً اپنے حکم پر دلالت کرۓے ہیں اور ان 
الفاظ کا مفہوم ظاہر ہے ۔ 


(ضں) 
فروربات ٤‏ (19 65 ۲60تتاوء 1) 
ایسے امور جن کی تکمیل دین اور دنیا کے مصالح کے لیےضروری 

اور لازسی ہو ۔ اس ضمن میں پایچ اسور کا تحفظ نا گزیر ے :ٍ 

١‏ دیق ۔ 

ققل۔ 

تک 
۔ س0س 

ا سے 


ا 


(الموافقات : ۲/م۸) 


(ط) 


)1٥ع۱018۲‎ ۹9101٥0 ٥(  سکع طرد و‎ 


طزد کس مات سے ملین کے کا اپک عیادہ کے ۔ اس کی 
صورت یہ ے کہ وصف ہایا جاۓ تو حکم پایا جاۓ ؛ وصف بدل 
جاۓ تو حکم بھی بدل جاۓ ۔ وصف گو مدار اور حکم کو داثر 
کہتے ہیں ۔ اس طریقے کا دوسرا ام ”دوران) ے مثا9 ۷سکر؟ 
(نشہ) جب تک انگور کے شبرہ میں ئە پیدا ہوگا وہ حلال ہے اور 
جب نشہ پیدا ہو جاۓ گا تو حرام ہو جاۓ گا ۔ یہ مثال ایک حل 
میں ”دوران“ کی ے ۔کبھی یہ دوران دو محل میں ہوتا سے ۔ ثا 
'طعم“ (ذائقہ) ربا کے حرام ہوۓ کی علت ے چونکہ یہ ومف 
(علت) ”سبب؟“ میں پایا جاتا ے اس لیے ربا وا ی اشیاء میں اس 
کا شمار ہوگا اور ”ریشم“ میں نہیں پایا جاتا سے ء اس بٹا پر اس کا 
شار ربا والی اشیاء میں ئہ ہوگا ۔ 


امام شافعی اور امام غزا یىی وغیرہ کے بہاں طردو عکس کا طریقہ 
زیادہ رای ے اور امام ابو حئیقهہ کے یہاں یہ طریقہ زیادہ را 

نہیں ہے ۔ 
(فقہ اسلامی کا تاریغی بس منظر ۱۹۳) 


طمبات ؛ (وچصنط٤ )۶۸۵٥۹۵۲‏ 


طیب کی جعع ے ۔ طیبات ہے ماد وہ "مام چیڑیں ہیں جو 
طبیعت سلیعہ کے اعتبار ہے پا کیزہ اور طیب سمجھی گی ہوں ۔ 
(فقد اسلامی کا تاریغی پس منظر ۸۲) 


۲ 


(ظ) 


ظاہر : رجہ ند٥ )۸۸۵[۲٥۶١ ۱٥‏ 
ظاہر وہ ے جس کا صیفہ اپنے معنی ہر واضح طور پر دلالت 
کرے : اس کے معنی کا سمجھنا خارجی قرینے پر موقوف نہ ہو اور 
اس کے معنی سیاق ہے یعنی صیقہ کے بیان ہے اصلا مقصوّد :نہ ہوں 

جیسے الہ سبحائد کا قول : 
”واحل اللہ البیع و حرم الربلو“۔ 
(الہترہ : ہےم) 
(حالائک اللہ ۓ بیع کو حلال کیا ے اور سود کو حرام 
کیا ے) ۔ 


اس آیت میں بیع کے حلال ہونۓ اور رہا کے حرام ہونۓ کے 
معانی بغیر کسی خارجی قرینے کے خود یخود حلال اور حرام کے 
الفاظ سے سمجھ میں آۓ ہیں اور یہ معنی سیاق آیت کا مقصود نہیں 
ہیں کیوٹکہ سیاق آیت میں تو یہ بات بیان کی کئی ے کہ بج اور 
ربا میں مماثلت نہیں ے اور ان لوگوں کی تردید ی گئی ے جنھوں 
ۓ کہا تھا کد بیع بھی رہا جیسی سے : 


”ذالک بائہم قالوا انما البیع مثل الربلوا واحل الہ البیع و حرم 
الرلوا4 ۔ 


(الیترہ : (۔ء) 


(یں سزا اس لیے ہو گی کہ وہ کہتے ہیں‌کہ بیع بھی تو سود ہی 
کی طرح سے حالائکد القہ ۓ بیع کو حلال کیا ے اور سود 
کو حرام) ۔ 

ظاہر کا حکم یہ ے کہ جب تک کوئی ایسی دلیل تائم نە ہو چو 
25 


سے بن 


۰ 


اس کے ظاہر ے عدول کا تقاضا کرے اس وقت تک ظاہر کےظاہری 
حکم پر لازم ے کیونکہ ظاہر میں اصل بھی ہے کہ لفظ کو اس 
کے ظاہری معنی سے نہ ہٹایا جاۓ تا آنکہ کوئی دلیل اس کو ظاہری 
, ۹۶۶۶ ۶2كۂ۷۷ص2ں1 :و یں 

اگر ظاہر عام ہو تو اس کی تخصیص ہو سکتی ے ؛ اگر مطلق 
ہو تو تقیید ہو سکتی ہے اور اگر حقیقت ہو تو مجازی معنی مراد 
لیے جاسکتے ہیں ۔ اسی طرح تاویل کی دیگر صورتیں بھی ہروۓ کار 
آ سکتی ہیں ۔ البتم تاوول اس وق پک دنت کی ووی جب ٹک 
اس تاویل کی بٹیاد نص یا قیاس یا شریعمت کے مزاج اور شریعت کے 
عمومی اصول پر قائم ئہ ہو ۔ اگر دلیل شرعی پر تاویل کی بئیاد 
نہیں تو وہ تاویل باطل ے ۔ 


(عغ) 


عادت : (٥ع8وت])‏ 

عادت وہ ہے جو بار بار دھراۓ سے نفس میں مرتکز ہو جاۓ 
اور طبائع سلیعہ کے لیے قابل قبول ہو جاۓ ۔ 
علامہ ابن عابدین فرماے ہیں کہ : 

عادت معاودت ہے ماخوذ ے کہ تکرار ہے اور بار بار کے 
کرۓ سے ایک قعل جانا پہچانا ہو جاتا ے اور بغبر علاقں اور 
قریہ کے عقل کے لے قابل قبول ہو جاتا ے ۔ یہاں تک کہ وہ 
حقیقت عرفیں ہو جاتا ہے ۔ اس لحاظ سے باعتبار مصداق کے 
عادت اور عرف ہم معنی ہیں اگرچە مفہوم میں ختلف ہیں) ۔ 
شرح التحریر میں ے کم : 


کسی عقلی رابطہ کے بغیر جو اس بار بار ہوتا رے ء اس کو 
عادت کہا جاتا ے؛)۔ 


یز ابو زھرہ قرماۓ ہیں کہ :ٍ 
"رف وہ طریہ ہے جس پر عمل کرنۓ کے لوگ عادی ہو چک 
ہون ادر اس پر ا کے قاعدے قائم ہو چکے ہیں“ ۔ 
(اصول الفقہ : ہےم) 
فقہاء ۓ اکثر عادت کے لفظ کو عرف ہی کے مفہوم میں 
لەکیا ہے ۔ چناٹچہ ابن وم اور السیوطی ۓ اہے"العادۃ عکمة“ 
ت بیان کیا ے اور علامں شاطبی ے بھی عادت کے عنوان 


۹۹ 


ہے عرف کی تفصیلات مرتب کی ہیں ۔ عادات کی واقع ہوۓ اور 
وجود کے لحاظ سے دو قسمیں ہیں : 


ایک وہ عادت جو زساۓ اور مقام کے اختلاف کے باوجود ہمیشہ 
یکساں طور ہر پائی جاۓ ۔ مثا5 کھاڈا پینا اور سوٹا اور جا گنا 
ص8۳" 
دوسری وہ عادت: جو زمائۓ اور مقام کے اختلاف سے بدلتی رہتی 
ے ۔ مثاؤ رہن سہن کے طور طریقے ؛ مزاج کی نرمی و تندی 
اور جلد ہازی و بردباری وغبرہ ۔ 
پہلی قسم کی عادات کی حیثیت ان ابدی کلیات کی سی ہے جن پر 
دنیا کے وجود کا مدار ے ء اس کی مصلعتیں اسی ہے واہست ہیں ۔ 
یہ عادات شریعت کے مطابق ہیں اور ان کی حیثیت ان احکام شریمت 
کی سی ے جو ہمیشہ باق رہیں گی ۔ 


جب کہ دوسری قسم کی عادات کلیات نہیں ہیں بلکە یہ درحقیقت 
جزئیات ہیں اور ظلی ہیں اور ان پر فیصلہ صرف اس بتیاد پر نہیں 
کیا جا سکتا کہ یہ پہلے لوگوں کی عادات تھیں اور اس لیے انھیں 
بعد والوں کے لیے بھی حجت ہونا چاہے ۔ یں قاعدہ کلیہ ے اور 
اس کی ضرورت اس وقت پڑق ے جب اگلوں کی عادت کو پچھلوں 
کے لے بنیاد بناا مقصود ہو اور اسی بئیاد پر فیصلہ کرنا مطلوب 
ہو ۔ اس قاعدہ کا اطلاق مطلاً غلط نہیں ے بلکہ اس قاعدے کہ 
اطلاق کے صحیح ہوۓ اور نہ ہوۓ دونوں کا احتال ے اور اس 
ہے تینری صورت ایسی بھی پیدا ہو سکتی ے جس کے بارے 
میں فیصلہ کرنا مشکل ہو کہ آیا کسی پچھلی عادت کو حکم کا مدار 
بنانا درست سے یا نہیں سے ۔ 
امام شاطبی ۓ عادات ی دوسری تقسم ان کے ى اور ۷ 
.. شنرعی ہوۓ کے اعتبار, ۓے ی ے اور اس لحاظ ۔ 
کكد اگر عادات اور شرعی احکام میں تغارض 
وہ فرماۓ ہیں کم : 


ے۹ 


عادات دو طرح کی:ہیں ۔ ایک عادات شرعیہ یعنٔی ج نکو شریعت 
ۓ تسلم کیاٴ ے یا واضح طوز پر ان کی فی کر دی ۔ مقصد یہ 
کہ شریعت ۓ ان پر عمل کرۓ کو واجب یا مستحب قرار 
دیا ے یا حرام و مکروہ ۔ 


دوری وہ عاذات ہیں جو غام طور ہر لوگوں میں جاری ہو جاق 
ہیں لیکن منفی یا مثبت طوز پر شریعت ان کے بارے میں کوئی 
حکم نہیں دیتی تو پہلی قسم کی عادات تو اسی طرح قائم و ثابت 
رہیں کی جس طرح شریعت کے دوسرے احتام ؛ مثا نباست و 
طظہارت کے طریقے ء ستر پوٹی اور اس کے بغیر عبادت نہ کرۓ 
کا حکم ۔ آن عادات کا ار بھی ان انکام شرعیہ ئیں ے جن میں 
کوئی تبدیلی نہیں ہو سکتی ؛ اگرچہ ان کے برتنے والوں ک آراء 
کیوں نہ ختلف ہو جائیں ء تو اس ہے قبیح شے اچھی نہیں ہو سکتی 
اور اچھی شے بری نہیں ہو سکتی بثاڈ اگر کسی جگہ ستر کھولنے 
کو ہرا نہ سمجھا جاۓ تو وہ جائز نہیں ہو سکتا ۔ 


دوسری قسم کی عادات یعی جن کے بارے میں شریعت ےۓ 
سکوت اختیار کیا ے دو طرح کی ہیں ؛ ایک وہ جو غیر متغیر ہیں 
اور دوسری وہ جو بدلٹی رہتی ہیں ۔ 


جو عادتیں قائم رہتی ہیں اور ان میں تغیر نہیں آتا مثاو کھانا 
پینا ء بول چال :اور فظری تعلقات ء ان غادات ے :اگر وہ مقاصد 
بورے ہوے ہیں جو شریعت میں مطلوب ہیں تو یں عادات غیر 
متغیر ہوں گی اور ہمیشہ ان کے مطابق حکم ہوگا اور انھی پر 
احکام ک بٹیاد ہوق ۔ 


. جو عادتین بدلتی رہتی ہیں ان کی مختفٌ صورئیں ہین - بعض ایسی 
7 تا ںا انھیں اچھا 


۹4۸ 


کیا جاتا ۔ چٹانچں سر کھلا رکھنا مشرق مالک ہیں برا سمجھا 
گیا ے لیکن مغربی مالک میں برا نہیں سمجھا گیا - 


عادتوں کا یه اختلاکبھی مقاصد میں ہوتا ے یعنی ایک ہی لفظ 
کی مراد ختلف اقوام میں یا ایک ہی قوم کے افراد میں ختلف ہو جات 
ے یا ایک پیشہ اور ہئر کے افراد ایک اصطلاح کا ایک متعین 
مفہوم مراد لیتے ہیں جب کہ عوام اس کا کوئی اور مطلب ۔مجھتے 
ہیں, یا بعض معانی کے استعال کا غلیم ہو جاتا ےہ پھلے ایک لفظ کے 
کو امن سے چیک تو اہ یا اک ا 
لگے یا پہلے ایک لفظ کا استمال مشترک معنی میں تھا اور بعد میں 
تخصیص ہوکئی ۔ ایسے تمام مواقع پر شرعی حکم بھی عام یا خاس 
ہی کی بنیاد پر لگایا جاۓ گا ۔ بالخصوص یہ فرق أمَان عتود اور 
طلاق میں زیادہ نمایاں ہوتا ے ۔ 


(تمامل غادت اور عرف) 


)600٥ہد(‎ 

عام وہ لفظ ے جو ایک اینے معنی کے لے ایجاد ہوا ہو جس کے 
تحت پیشار افراد آۓ ہوں اور وہ اپنےلغوی معنی کےلحاظ سے ان "مام 
افراد پر مشتمل ہو ۔ جیسے نبی کریم صلى الله علیہ وسلم کے فرمان 
میں وصیت کا لفظ کہ ”ورثاء کے حق میں وصیت درست نہیں ےک 
ی, باعتبار لغت ہر وصیت کو شامل ے کیونکں وصیت ٹکرہ سے 
اس سے پہلے نفی ے جو عمومیت پر دلالت کری ہے ۔ 

لفظ ۔شترک اور عام میں یہ فرق ہے کہ مشٹرک توکئی معنی 
کے لے ونع کیا گیا ے جب کہ عام قتاً صرف ایک ہی معنی 
کے لیے وضع ہوٹا ے ۔ التہ یە یں معی متعدد افراد میں ہاۓ 
جاۓ ہیں ۔ 

یہ ایک عام نص ہے :جس کی رسول الله کش 
اس ارشاد گرانی ے تخصیص کر دی ے ۔ خی 


۹4۹ 


”رضاعت کے وہ تمام رشتے حرام ہیں جو رشتے سب سے 
حرام ہیں“ ۔ 


اس تخصیص ۓ جتہدین کے لیے مزید تخٍصیص کا دروازہ کھول 
دیا ۔ چنانچہ انھوں ۓ مصاہرت (سسرالی رشتم) کو سب پر قیاس 
کرۓ ہوۓ رضاعت کے وہ رشتے بھی حرام قرار دے دے جو رشتے 
مصاہرت ے حرام ہیں جیساکب حدیث نۓ رغاعت کے وہ رشتے 

حرام کر دے جو نسب میں حرام ہیں ۔ 
(اسلام کا فوجداری قانون : ٭ے۳/۲ء٣)‏ 
عام غصوص عنہ اابعض : ٥٭×ہ:‏ طاذ× ”ہ٥1‏ دمسدہ ما 
(.ممناآہء) 
یہ وہ عام ے کہ جس کے حکم سے بعض افراد کو جدا کر لیا 
گیا ہو ۔ امام شافعی کے نزدیک عام بعض افراد ہر صادق آنا ہو تو 
اے تخصیص کہا جاۓ گا | گرچە وہ تخصیص عقل کے ذریعہ ہو یا 
کلام سستقل کے ذریعے ہو یا کسی اور وجہ نے ہو ۔ مگر امام 
ابو حئیفہ کے نزدیک عام کی تخصیص ایس ےکلام سے ہوگی جو مستقل 
ہو اور عام کے ساتھ امتصل ہو ۔ اگر تخصیص عقل کی بنا پر ے 
جیسے 'خالق کل شیئی؟؛ میں ذات خداوندی کی تخصیص ء یا احکامات 
شرعیں سے بچوں اور پاگلوں کی تخصیص ؛ اسے اصطلاح میں تخصیص 
نہیں کہیں گے ۔ اسی طرح غایت ؛ استثناء ؛ صفت اور بدل البعض 
کہ ذریعے جو تخصیص واقع ہوک اے بھی تخصیص نہیں کہیں گے ۔ 
کیونکہ ید کلام مستقل نہیں ے ۔ اسی طرح اگر کلام مستقل ہو 
لیکن متصل ند ہو تب بھی اہے تخصیص نہ کہا جاۓ گا بلک نسخ 
کہین گے اور امام شافعی کے نزدیک یں جمام اشکال مخصیص میں 

۔٭ داخل ہوں گی ۔ : 
اس کی وجہ یہ ے کہ حنفی۔ کے نزدیک عام قطعی ہوتا ے اور 
. اس کی تطعیت ختم ہوگئی تو عام ظٔی ہوگیا ۔ اس سے 
خصص ۓ عام کو متغبر کر دیا ۔ للہذا یہ بیان تغیر 


ۓ بگقابہ جال اؤز :انا تل اککتور کا سشدمن 
ہو سکتا اور امام شافعی کے نزدیک عام ظنی ہوتا ے اور ان کے 
نزدیک اس بخصص نۓ اس کی ظنیت کو ختم یا دور نہیں کیا بلکە 
اس میں اضافد کیا ے ‏ اس لے دراصل یں بیان تقریر کے مشایہ 
یا ایں واف مرن مکل می و ہک 


وی ا تی سا ا 
ہیں ان پر وہ حکم صادق آۓ گا اور ان پر عمل کرنا واجب ہوگا۔ 
مگر ان میں بھی تخصیص کا احتال باق رے گا ۔ اس لیے کہ ممکن 
ہے کہ کوئی دلیل انھیں بھی خاص کر دے جسے دیگر دلائل 
ظنید کا حال ے کہ ظنی ہوۓ کے باوجود ان پر عمل واجب سے ٤‏ 
یہی اس عام کا حال ہوکا ء؛ جمہور احناف کا مسلک بی ے ؛ خواہ 
مخصوص معلوم ہو یا مجہول ۔ 


کرخی اور عیسلی بن ابان کا سسلک یہ ے کہ حصص معلوم ہو 

یا مجہول تخصیص کے بعد عام کسی طرح حجت نہیں رہتا ۔ 
بعض حضرات کی راۓ یہ ےکہ اگر مخصص مبہول ے تو عا مکو 
قطعیت پر باق رکھا جائۓۓ گا اور مخغصص کو ترک کر دیا جاۓ گا < 
(اصول فقد : ص٠ |٠۰‏ ۱۰۸) 


عبارت الص : زااء٭11۶: ج )ت۱63 ۲أ ٥‏ دز ۷١ء‏ ط7 ) 
٥٥٥٢(‏ ط٤‏ ٥ہ‏ ۰٥و‏ مھا عط زط 

عبارت النص اے کہتے ہیں کہ جس ے یہ بات ظاہر ہو جاۓ 

کہ اس کلام کا مقصود کیا ے اور یں کلام کیوں کیا گیا ے اور 

یہ غرض اشارۃ معلوم نہ ہو بلکە صراحةً اور قصداً معلوم ہو رہی 

ہو اور یہ صفت "مام نصوص میں پائی جاتی ہے ۔ 1 


عدالت علت ع (11181 )۵۵818٥6‏ 
دیکھے : عدالت وعف ۔ 


عدالت وعف : ٢١٢٢(‏ ۰٠۵8۱3ھ۵)‏ 
عذالت وف کا مفنہوم:یںے کہ اس وص کا ائز اہم 7تعلل'یہ 
جس کا یہ وصف علت بیان کیا گیا ے) میں لے ہی سے ظاہر ہو 
جبھی تو اس پر نئے مسثك کے قیاس کی بنیاد رکھی جاۓ ػگ ۔ اس 

کی کئی صورتیں ہیں : 

۔ عین اس وصف (علت) کا اثر عین اِس حکم ”معلل یہ“ میں ظاہر 
ہو جینے ”طواف“ کا اثر بلی کے جوٹھے میں ہے - 

۔عین اس وصف کا اثر اس حکم کی ”جنس“ میں ظاہر ہو چیسے 
”صقر“ کا:اثر حکم ثکاح کی چنس ”ولایت مال“ میں ظاہر ہوا 
تھا چونکە جنس میں یہ اثر موجود تھا اس بٹا پر تکخ میں بھی 
اسی کو مؤثر قرار دیا - 

۴۔ جنس وصف :اس حکم (معلل بہ) کے عین میں ائ ر کرے ۔ بثلا 
اگ٥ر‏ ے ہوشی کی وجہ سے کوئی شخص بہت سی 'مازیں نہ پڑھ 
سکے تو اس کی قضا نہیں ے - اس میں وصف (علت) ے ہوشی 
ے جو ”جنون“ کی جنس ہے سے ء جس طرح ' ”جنون“ کا اثر 
حکم میں تھا اور ماز کی قضا مجٹون پر واچپ نہ تھی اسی 
طرح عین اسی حکم میں بھی ”جئون“ کی جنس کا اثر مانا گیا 

. اور طویل ے ہوشی میں افاقه کے بعد قضا کے واجب دہ ہوۓ 

ٰ کا حکم دیا گیا ۔ 

م ۔ جنس وصف کا اثر اس حکم کی جنس میں ہو ۔ مثلڈ عذر وا یل 
عورت ہے 'عاز ساقط ہو جاق ے اور سقوط کا یہ حکم وصف 
(علت) ایام عذر کی وجد سے ے ۔ مشقت سفر اس وصف ک 
جنس سے ے اس کا اثر دو رکعت 'ماز کے سقوط میں ظاہر ہوا 
تھا ۔ چوٹکہ پوری نما ز کا سقوط اسی .کی جنس سے سے اس لیے 

. جنس وعف کا اثر جنس حکم میں ظاہر ہوگا ۔ 


کہ 
رۓےکہ جنس سے مراد جس قریب ے اور اگر دونوں 
ہوں تو ”مناسب مرسل*“ کہیں گے ۔ اس کو بعض 


٣۴٣ 


فقہاء تسلیم کرنۓ ہیں اور بعض نہیں مانتے ہیں ۔ امام :مالک ۓ 
اسی سے ”استصلاح یا مصالح مرسلہ“ کا اصول استنباط کیا ے ۔ 
اىام شافعی کے نزدیک عدالت ''وصف*“ کا مطلب یہ ے کہ اس 
کی قبولیت اور صحت کی طرف قلبی رجحان پیدا ہو جاۓ اوریہ 
ضروری نہیں ے کہ وصف پہلے ہی ے ظاہر اور مایاں ہو ۔ البتہ 
قلبی رجحان کے بعد احتیاطاً متررہ اصول پر اے پرکھ کر دیکھ 
لینا کاق ے ۔ امام ابو حثیفہ کا مسلک یں ے کہ وف کا پہلے سے 
ظاہر ہوا شرط ے ۔ 
(فقہ اسلامی کا تاریخی پس منظر : )۱۹١‏ 
عدم حرج ؛ 118٣8[(‏ ۰٥٥۵ھ۸)‏ 
حرج کے معنی دشواری اور تنگی کے ہیں ۔ اسلام دین فطرت ے 
اور حرج و تنی کا اس میں سد باب کر دیا گیا ے یعنی اسلامی 
شریعت عدم حرج پر مبٹی ہے ۔ 
عرف : (0081070) 
عرف کے معنی جاۓ پہچاۓ امور خبر کے ہیں ۔ امام غزالی عرف 
کی تعریف ان الفاظ میں کرۓ ہیں : 
عرف و عادت یہ ے کہ کوئی فعل یا طریقہ عقلی طور پر لوگوں 
کے نفوس میں اس طرح جا گزیں ہو جاۓ کہ قطرت سلیم اسے 
قبول کر لے اور اسلامی دیا کے سلیم الطبع لوگ اس کے عادی 
ہو جائیں بشرطیکہ وہ نس شرعی کے برخلاف ثہ ہو۔ 
فقہاء ۓ عرف کی یہ تعریف کی ہے کہ : 
تول یا عمل میں جسہور یىی عادت کا نام عرف ے ۔ 
عرف وہ اس ہے جس ہر اپنی زندی گزارۓ کے لیے لوگوں کی 
جاعت متفق ہو جاۓ اور عادت افراد جاعت اکا پار بار عمل نے <۷ 
جب کوئی جاعت کسی اس کی عادی ہو جاتی ے تو وہ ان کا عرف 


“٠۳ 


ہو جاتا ے للہٰذا جاعت کی عادت اور اس کا عرف نتیجہ کے لحاظ 
ہے دونوں ایک ہیں اگرچە مفہوم میں دونوں ختلف ہیں لیکن جاعت 
ہے جو مخصوص ے اس میں دوثوں مل جائۓ ہیں - 


السید شریف جرجانی کہتے ہیں کہ : 


جو بات یا عمل عقل کی شہادت سے لوگوں کے نفوس میں جا گزیں 
ہو جاۓ اور طبائع اسے قبول کر لیں وہ حجت ہے کیوٹکہ اس 
طرح کی بات آسانی ہے سمجھ میں آ جای ہے - یہی عادت کا حکم 
ے یعنی عقل کے حکم کے مطابق جس بات پر لوگ جم جائیں 
اور بار ہار اس کا اعادہ کریں ۔ 

نقہاے کرام سۓ عرف کو بہت اہمیت دی رے ۔ چنانچد امام 
سرخسی فرماۓ ہیں : 

' جس اس کے بارے میں نص موجود لد ہو وہ عرف سے 
اسی طرح ثابت ہو جاۓ گی جس طرح نص ہے ہوتی ہے“ ۔ 


علامہ اہن عابدین فرماۓ ہیں کہ مفتی اور قاضی کے لیے یہ 
موزوں نہیں ے کہ وہ عرف کو نظر انداز کرکے ظاہز۔مسلک کے 
قول پر فیصلد کریں ۔ چنانچں مچد بن الفضل ہے یہاں تک مروی ہے 
کم انھوں ۓے کہا کہ چوٹکہ مزدور کام کے دوران بالعموم اف 
سے ذرا نیچے تہبند باندھتے ہیں اس لیے ان کی حد تک پیٹ کا یہ 
حصم سر کے حکم میں داخل نہیں ے ۔ مگر ان ک یہ راۓ درست 
نہیں ے کہ ید بات خلاف نص سے ۔ 


شیخ مصطفیل زرقاء لکھتے ہیں کہ : 
اسلامی شرنعت کی نظر میں لوگوں کے درمیان واقع ہوۓ 
والے بہت سے اعال کے احکام کے لیے عُرف ایک عظم الشان سند 
کی حیثیتِ رکھتا ے اور اس کا دائرہ اثر مختلف فقہی مسائل ک 
ا اج اظلاتا اوز تقیید کے بہت سے پہلوؤں پر حیط ہے“۔ 
7 و ارورنات کے دا بزمد ےووہ میں 


“۰۳ 


آنا ے ۔ بہت سے معاملات کا مدار ھی عرف بن جاتا ےکہ اسی 
سے الفاظ و کلام کے معنی کا تعین ہوتا ے از اسی سے حقوق 
اور دُے داریوں کی دید ہوق ے ۔ 


عرف کا سب ے بڑا فائدہ یں ےک عقود و معاملات میں ۓے حد 
تفصیلی و قائونی دفعات (نصوص) کی ضرورت نہیں ہوق بلک 
عرف پر اعتاد کرۓ ہے واقعات کی جزثیات نود مخود طے 
ہو جا ہیں ۔ 
آگےر چل کر فرماۓ ہیں کہ ٠‏ 
فقہاے کرام کی عبارات پر غور کرۓ سے معلوم ہوتا ے کە× 
عادت ہے متعلق‌اعال میں اور مدنی معاملات میں عر ف کو سلطان 
مطلق (٥٥ذا9٤1ءناز‏ ٭انااہ؛۸5) اور مکمل رہنائی حاصل ہے 
کہ اس کے ذریعہ احکام لازمکےجائیں ؛ عقود کے آثار ی تقیید کی 
جاۓ اور ذىہ داریوں کی تحدید کی جاۓ ء بشرطیکہ عرف نصس 
تشریعی کے خلاف ئە ہو ۔ 
عرف و رواج 'قائون ساز اور قائونی تدوین کار کے لیے دو طرح 
سے مفید ےکہ اسے قائون سازی کےلیےمواد بھی میسر آ جاتا ے 
اور وہ قائون کی تخلیق نو کی کافت ے بھی عفوظ ہو جاتا ے ۔ 
(سامن آن جورس پروڈنس) 


اوہر بیان ہوا سے کہ اسلامی قانون ۓ ”رواج“ کی بجاۓ عرف 
کی اصطلاح اس لیے استمال کی ے کب اس میں حسن کا ایک پپلو ء 
عقل سلیم ہے مطابقت کا ایکٴ عنصر اور مفاد کا ایک گوئە لحاظ 
خود بخود متصور ہوتا ے ۔ پہرحال:عیومی حیثیت اہۓ: ہر عرف کو 
قانونی حیثیت دے دینا درست نہیں ے اس طرح قرآن و نت کے 
حدود و قیود کی کوئی حیثیت باق نہیں رے کی ۔ الم ,دئیاوی 
قوانین ۓ بھی مطفقاً رسم و روا جکو ماغذ قرار نہیں دیا ے بلکہ اس 
کے معتول ہوۓ ء ضروری ہوۓ ء قائون |موشوعہ کے مطابق ہوۓ 
اورا ک طویل مدت ے جاری ہوۓ ک شرائط عائد . 7 


عرف 


30 


(رواج اس قدر قدیم زماۓ سے موجود ہو کہ قانون کی زبان میں 

انسان کی یادداشت ہیں اس کے برعکس بات موجود تہ رہی ہو) ۔ 
(تعامل ؛ عادت اور عرف) 

خاص ج (ہ ول ٥۳‏ ات١1١‏ 2۳ح < 5( ٤٣۵٢۲۱۷۸۱م‏ 0۸ا:ن٥)‏ 

عرف خاص وہ ے جو کسی خاص مقام اور طبقہ ہی میں مشہور 
ہو جیسے تاجروں اور کساٹول کا عرف ۔ یه عرف نص کے بالمقابل 
تسلیم نہیں ہوگا ۔ لیکن ایسے قیاس کے بالعقابل تسلیم کیا جاۓگا 
جس کی علت نص قطعی سے یا ئثص قطعی کے سشابہ نص ہے ثابت 
لہ ہو ۔ 

عراق ہیں ”داہہ“ گھوڑے کو کہتے ہیں حالانکہ اس کے معنی 
ژمین پر چلئے والے جاور کے ہیں ۔ بعض ملکوں میں کی منزلہ 
مکائات ہوۓ ہیں وہاں فروخت کرے اور کراۓ پر دینے میں لفٹ 
کی شرط عرف میں داغل ے ۔ 

اسی طرح 'عمام علوم و فنون کی اصطلاحات بھی عرف خاس میں 
ار ہوں گی ۔ 

اصل بات یہ ے کە عرف خاص بہت ہی متنوع ے اس کی بیشار 
نو یہ نو صورتیں پیدا ہوتی رہتی ہیں ۔ کیوٹکہ ‏ مصالح انسانی بداتی 
رہتی ہیں اور ان مصالح کے حصول کے ذرائع بھی تغیر پذیر رہتے 
ہیں اسی طرح انسافی ضروریات اور تعلقات کی بھی نت نی شکلیں 
پيدا ہوق رہی ہیں۔ 

(تعامل ؛ عادت اور عرف) 


عرف عام : [٭٣٤ط٢۷ ٣٢٤٥۷‏ ٣۵٢٤۲۰۲۷۸۱م"‏ د٥٤:60)‏ 


. این غایدین فرماۓ ہیں کہ : 
عو جس پر مالک اسلامیہ کے عام لوگوں کا تعامل ہو 
وہ تعامل قد ہو یا جدید ۔ 


۰ھ 


ات 


بہرحال عرف عام یں ےکہ ایک ملک کے "مام شہری اس پر متفق 
ہوں ۔ عرف کی مثال میں عام طور پر فقہاء عقد استصناع کی مثال پیش 
کرۓ ہیں کہ کوئی شے آرڈر دے کر بنوائی جاۓ ۔ اب اس کا 
رواج عام ے اور بڑے بڑے کارخاۓ تک اس اصول پر بنتے ہیں 
کہ پہلے معامك کر لیا جاتا ے اور بعد میں وہ شے وجود میں آق 
ے ؛ جب کہ شرعی لحاظ ے یہ بیع 'مالیس عندہ*؛ کے ذیل میں 
آی ے لیکن"عرف عام ہوۓ کی بنا پر اورکثرت تعامل سے اس میں 
سے ضرر کا ائدیشہ دور ہوگیا اس لے اسے جائز قرار دیا گیا اور 
کہا گیا ہے : 


قیاس کے لحاظ سے بیع استصناع کو جائز نہیں ہونا چاہیے 
لیک ہم ۓ قیاس کو اس لیے ترک کر دیا کہ اس پر مسلسل 
تەامل ے اور صحابہ تابمین اور کسی بھی دور کے فقہاء ۓ 
اس پر اعتراض نہیں کیاء اسی ذلیل ے قیاس کو ترک کر 
کا کا ات 


اسی طرح فقہاء دخول حام کی مثال دیتے ہیں کم جام ۶۱۵16) 
(٥ہ‏ 8880 میں جاۓ کی ایک مقررہ اجرت سے لیکن کوئی شخص 
جا کر زیادہ وقت اور زیادہ صابن پانی استعال کرتا ے جب کی 
دوسرا شخص کماستمال کرتا ے اس کو بھی بربناۓ عرف درست 
قرار دیا گیا ۔ 

قیمّی برتنوں میں جو اشیاء بطور ہدید بھیجی جاق ہیں ان کہ 
واپس کر دینے اور ڈبوں اور ٹوکروں میں جو اشیاء بھیجی جات 
ہیں ان کے واپسں لد کر دینے کا مدار بھی یہی عرف عام ہے ۔ 

نتہاے احناف کہ ہیں کہ عرف عام کی بٹا پر قیاس کو ترک 
کر دیا جاۓ کا اور اسے استحسان عرف کہتے ہیں اور اگر عام 
ظنی ہو اس کی تخصیص بھی عرف عام سے ہو جاق ے ۔ نص ظفئی 
کے عموم کو عرف ہے ترک کر دینے کی مثال یہ ے کہ بی کزم 
صلی اللہ علیں وسلم ۓ بیع اور شرط سے مع فرمایا لیکن جمہور 


چ.- ہیک 


قہاۓ احناف اور مالی نقہاء کہتے ہیں کہ اززوہ شرع جائد سے 
جے عرف معتبر قرار دیتا ہو ۔ 
(تعامل ء عادت اور عرف) 


عرف عملی : (8:816۵5 ٥٥‏ ۲۵18۷1۵08 03٤:0ص6)‏ 
(عرف عملىی یہ ے کہ لوگ اپنے عادی افعال یا تمدنی معاملات 
میں کسی خاص طرز یا کسی خاص طریقہ کے عادی ہو جائیں) ۔ 


الافعال العادیں سے مراد ایسے افعال ہیں جن کو لوگ عض عادتاً 
کرۓ ہوں اور ان پر حقوق کے تصفیہ یا اجتاعی مصالح کا مدار 
نہ ہو جیسے رہن سہن اور کھیتی باڑی کے طریقے اور لباس ک 
خصوص تراش وغیرہ ۔ المعاىلات المدیة سے عراد ایسے معاملات 
ہیں جن سے کوئی حق ثابت ہوتا ہو یا ساقط ہوتا ہو ۔ مثاڈ یہ رواج 
کہ نکاح کے وقت سہر کا کچھ حصہ دے دیا جاۓ ۔ اس رواج کے 

مطابق سہر کا اس قدر حصہ اسی وقت دینا ضروری ہوگا ۔ 
(تعامل ؛ عادت اور عرف) 


عرف لنظی (با قولی) : (ہ٣١۷ ۲۵1٥٥٥18 ٥٤‏ 60:160۸) 

از روۓ زبان کسی لفظ کے ایک متعین معنی ہیں لیکن عام 
استمال میں وہ لفظ کسی اور مفہوم میں مستعمل ہوئۓ لگا ہے 
جیسے شربت کے لغوی معنی پینے کے ہیں ۔ لیکن عرف میں اس کا 
: استمال ایک مشروب کے لے ہوتا ے جس میں شیرینی ہو - اس لیۓے 
: لفظ شربت کے استعال میں اگر لغوی معنی مراد ہوں تو اس کےلے 
کوئی قرینہ ہوٹا ضروری ے ۔ اس لحاظ ہے ہر طرح کے علم و نن 
کی اصطلاحات اور پیشہ ورانہ الفاظ عرف لفظی ہیں ۔ حنفی فقہاء ان 
کو مخٍصص تصور کرےۓ ہیں مگر شافعی افقہاء نہیں کرتۓ ۔ مث اگر 
کوئی شخص یں کہے کہ میرے لے غاب خرید لو تو حنفی فقہاء کے 

نزدیک گندم ہی مراد ہوا ۔ شافعیہ کے یہاں نہیں - 
(تعامل ء عادت اور عرف) 


غلامت : (10131641100) 
علامت کے معنی ”نشان“ کہ ہیں جیسے راستد اور مسجد کے لے 
ستارہ نشان کا کام دیۃا ے اور نقہاء کی اصطلاح میں حکم کے وجود 
کا پتہ نشان دینے وای شے کو علامت سے تعبیر کیا جاتا ہے ۔ 
۷وہ شے جو حکم کے وچود کا پت دے مگر مہ حکم کہ 
وجود ے کوئی تعلق رکھے اور ند ثبوت سے تعلق رکھے“ ۔ 
(فقہ اسلامی کا تارخی پس منظر) 


عزعت : (18۷ ۱ء810) 
شریعت کا اصل اور اولین حکم؛ ایسا حکم عام جو "مام انسانوں 
کو شامِل ہو اور سب: اس کے غاطب ہوں - 


عفر : (ہ؛۷۰۲۰ع٢٣۴)‏ 
در گزر کرنا ء قابل مواخذہ ئە ہونا ۔ 
عات : (30:6ء )51::1۷٥‏ 
وہ اس مشترک جو لص میں اور فرعی مسثلہ میں موجود ہو ادر 
نص کا حکم اس پر مبنی ہو ۔ بعض فقہاء ۓ کہا ہے کہ علت وہ 
ظاہری وصف ہے جو منضبط ہو اور حکم کے 'مناسب ہو ۔ قہاۓ 
اصوایین کہتے ہیں کہ علت وہ وصف متمیز ے جس کے حکم کا 
٥ [‏ ك2 8تت وت 
علت از روۓ زبان اس عارش (وقتی طور پر پیش آۓ والے.اس) 
ک وکہۓ ہیں جو عل کے وصف ہیں تغبر پیدا کرے ۔ نقباء کی 
اسطلاح میں جس عارض کے پاۓ جالۓ کے وقت حکم کا ثبوت ہو 
اے علت کہتے ہیں ۔ ابن امیر الحاج فرماۓ ہیں کە عات وہ ےکہ 
حکم کا ت رر اس کے را جار پک اف و ا ھا رک 
حکم کا تقرر ند ہوا ہو ۔ 


۹ 


آیاس میں تمام تر مدار عات ہی پر ہوتا سے ۔ عاتِ کے دریافت 
کرۓ کے کئی طریقے ہیں ۔ 

١‏ ۔خود قرآن کریج اور سنت کی نصوص میں صراحتاً علت بیان کی 
گئی ہو جیسے گھر کا کام کاج کرۓ والوں اور بجوں کو 
تین وقت کے علاوہ اور اوقات میں اجازت طلب کے بغیر 
گھر کے اندر آنۓ کی اجازت دی گئی سے اور اس ی علت 
کثرت طواف (زیادہ آمد و رنت) ی وجہ نے بار بار اجازت 
میں دشواری بیان کی گئی ے ۔ یہ بھی ہو سکتا ے کہ قرآن 
و سنت میں صراحتاً علت مذ کور نہ ہو لیکن اشارتاً اور کنایتۃَ 


علت بیان کر دی گئی ہو 


۔ اجاع سے علت کا ثبوت ؛ یعنی | گرچہ قرآن و سنت میں صراحتاً 
یا اشارة علت کا ذکر ئد ہو لیکن اس ام ہر اجاع ہوگیا ہو 
کہ فلاں حکم کی علتِ فلاں شے ہے ثلا ورائت میں حقیقی 
بھائی باپ شریک بھائی پر مقدم ہوگا اور اس کی علت ماں اور 
باپ دونوں میں شرکت قرار پائی ے ۔ یا تابالغ بچہ کا ولی اس 
کا باپ ہوتا ے اور اس کی علت صفر سنی قرار ہائی سے ۔ 


۔ اجتہاد و استنباط ے علت کا دریافت کرنا۔ اس کے کئی 

طریقے ہیں ۔ 

پہلا طریقہ مناسبت ے ۔ مناسبت کا مفہوم یں ےکہ اجتہاد ہے 
1ل سر کی جو غت رات ای جائۓ: دہ ان غدوہ ے 
مناسب (موافق) ہو جو قرآن و سنت سے صراحة اید یا اجاع سے 
ثابت ہیں ث3 نکاح کی ولایت میں وصف ”صفر“ علت سے ؛ مال کی 
ولایت میں بھی ہی وصف ”صفر“ علت ہے ۔ اس کے مناسب نص 
سے جس وعف کی علیت ثابت ے وەکسی چھوۓ کے حکم میں وصف 
. طواف,( کثرت ہے آمد و رنت) ے ۔ ان دوتوں کی مناسبت حرج 
7 اور ضرورت ہے جو دونوں میں ہائی جاق ے ۔ اس طرح نئے مسئلہ 
:- اج د مال) کے وصف (علت) کے مناسیت متصوص مسئلہ 


کے وف سے ثابت ہوئی ۔ 
علت کی چار شرائط ہیں : 
١‏ ۔ عات وصف ظاہر ہو یعنی اس ظاہر نے اس کا ادراک کیا 
یہ 
م ۔ علت وصف منضبط ہو ؛ یعٰی ایسی حدود اور متعین حقیقت ہو 
کہ وہ فرع میں بالکل برابر اور مساوات کے ساتھ وجود 
میں آسکے ۔ 
م ۔ علت وعف مناسب ہو یعنی حکم کی علت اور خود حکم میں 
عقلی مناسبت موجود ہو ۔ وصف مناسب کی چار اقسام ہیں : 
١‏ ۔ مناسب بؤثر۔ 
0ع" 
۷۔ مناسب مرسل ۔ 
م ۔ مناسب ملغی ۔ 
ہم ۔ علت متعدیہ ہو ۔ یعنی یں علت صرف اصل حکم ہی میں نہ پائی 
جاۓ ہلکە دوسرے حکم میں سرایت کرنۓ کی صلاحیت 
رکھتی ہو ۔ 
علت متعدیہ ع (018 3/0٥834‏ 11121) 
علت کی ایک شرط یہ ے کہ وہ متعدیہ ہو یعنی اس بات کی 
صلاحیت 'رکھتی ہو کہ دؤسرے حکم میں ابھی سرایت کر سکے - 
مثا خمر (شراب) کے حرام ہوۓ کی علت تہ تے ااگر کسی 
اور شےمیں ٹہ پایا جاۓ تو وہ بھی حرام ہوک یعلی خمر کی حرمت 
کی علت ایسی ے جو دوسرے حکم میں متعدی ہو جاق ے 
حالت سفر میں روزہ چھوڑ دیئے کی اجازت کی علت سفررے جو 
ایسی علت ے جو دوسرے کسی حکم میں سرایت نہیں کر سکی۔ 
ثل یہ کہ حالت سقفر میں 'عاژ ترک نہیں ک جا|سکیاء) 


پستست 


("۴ 


دیکھے:: علت۔ 


علم اصول لقہ : (66 005180۲1007 7) 


قد کے نشوو مما کے ساتھ اصول فقہ بھی وجود میں آ کیا ۔ 
اگرچہ فقہ کی تدوین کا عمل پہلے شروع ہوا اور اصول فقہ کی تدوین 
بعد میں شروع ہوئی ۔ فقہ کا آغاز صحابہ کرام کے دور ہی میں 
ہوگیا تھا اور فقہاے صحابہ میں سے حضرت عمر بن الخطاب ء 
حضرت علىی اور حضرت عبداللہ بن مسعود جو فقہی‌آراء بیان فرماۓ 
تھے وہ بلا قاعدہ نہیں ہوتی تھیں بلک انْ کے اجتہادات کے پسں‌منظر 

میں اصول اجتہاد بھی کار فرما ہوۓ تھے۔ چنا ں جب ہے وشی کی 
مزا مقر ز کرۓ کا معاملہ سامنے آیا تو حضرت علی ۓ اس طرح 
وم ا خر وی سے نے ال ہو جانا 
ے اوز اس مد ہوشیٰ کے عالم میں عین' کن "لے کہ وٰهَ کسی پر 
تہمت لگا دے ۔ چونکب شراب کی مدہوشی میں جرم قذف ہونا 
ممکن الوقوع ے اس لیےشراب نوشی کی سزا اسی طرح اس یکوڑے 
مقرر ٴثر دی جاۓ جیساکە جرم قذف کی مزا اسی کوڑے مقرر 
ے ۔ اسی طرح اس مسئلہ کے حل میں کہ جو عورت حاملہ ہو اور 
اس کا شوہر وفات پا جاۓے تو اس کی عدت کیا ہونی چاہے۔ حضرت 
عم و مود نت پر ماناک موہ طلاق؛ اسورہ ثساء کے بعد 
نازل ہوئی ے ۔ سورہ نساء میں حکم ہے کہ جس بیوی کا شوہر 
ونات پا جاۓ اس کی عدت چار ماہ دس دن ے اور سورہ طلاق 
میں ے کہ حاملہ عورت کی عدت وضع حمل ہے ۔ گویا حضرت 
عبدالہ بن مسعود کے اجعہاد کا یں منشا تھا کہ بعد میں آۓ والے 
شرعی حکم ہے سابقد حکم شریعت کی تخصیص ہو جاۓ کی اور 
وضع حمل کی قید سورہ نساء کے حکم کی اس طور پر تخصیص کر 
دے کی کہ جس کا شوہر انتقال کر جاۓ اور وہ حامل ہو تو اس 
کی عدت وضع حمل ہوگی ۔ 


تابعین 2 جو ہیں اچتھاد اور استتباطامیں مزید تو موا اور 
قرآنْ و سنت کے ساتھ ساتھ اغذ احکام میں صحایہ کرام کے فتاویٰ 


اس 


ى0 


کو بھی پیش نظر رکھا جاۓ لگا اور اس دور کے فقہاء ۓ مصالح 
کو بھی اخذ احکام کی اساس بنایا اور قیاس کے طریقےکو بھی اختیار 
کیا ۔ اس دور کے 'مایاں فقہاء حضرت سعید بن الەسیب ء علقبہ 
اور ابراہیم نخعی ہیں ۔ 


تابعین کے بعد امہ مجتہدین کا دور آتا ے ۔ اس دور میں مناہج 
اجتہاد میں توسع ہوا اور اصول,فقہ ۓ سزید نشو و نما پایا ۔ اصول 
استحسان وغع ہوا اور اىام مالک ۓ تعامل اہل مدیٹہ کو بنیادی 
ماخذ قرار دیا ۔ 


امام شافعی ۓ الرسالۃ کے نام سے اصول فقہ کی تدوین کی ۔ 
انھوں ۓ احادیث نبوی صلى اللہ علیہ وسلم ء آراء صحابہ اور مام 
موجود فقہی ذخیرہ کو مدنظر رکھتے ہوۓ قیاس کے قواعد اور 
استنباط احکام کے اصول مدون کیے ۔ امام شافعی اس فن کے اولین 
مدون کرۓ والے قرار پاۓ اور ان کی بیمثال تصئیف الرسالة کو 
اصول فقہ اور قواعد اجتہاد ی اولین تصئنیف کا اعزاز حاصل ہوا۔ 

(اصول الفقم) 


دا 
82 کے با 
ہت کوئی حکم وارد 


و وس وت عت کہ 


2-7 ٭ ٌٌَِے 
0ے : 


کی وت کن لی 2 2 2 


(ف) 


فتح الذراع ؛ (ص68 5 ٥۱۱۷م‏ 70) 
فتح کے نی کھولنے کے ہیں ۔ ان ذرائع کو کھولناء ان وسائل 
کو فراہم کرنا اور ان امور کو مہیا کرنا جو کسی مصلحت کے 
حصول کی جانب: لے جاۓ ہوں ء م شا 'ماز کے لے کاروبار بند 
کر دینا ۔ 
شریعت اسلامی کے ایسے احکام جو بذات خود مقصود ئٴہ ہوں بلکە 
حصول مقصود کا ذریعہ اور وسیلہ بنتے ہوں ۔ بث کسی ملک کے 
اچھے شہری تیار کرۓ کے لے نظام تعلِم جاری کرنا ۔ 
فرض ؛ (٥ءكھ‏ (081188107) 
دیکھے : واجب ۔ 
لرض ٭ین :× (ہ١٥٥3عاحاہ )۲٥٢٢۲۹١٠۵٢٢‏ 
دیکھے : واجب عیئی - 
فرض کفایہ : (188ء ۴1۲9) 
دیکھے : واجب کفائی ۔ 
فرع ٤‏ (اء5۲38) 
وہ واقعہ یا مسئلہ جس کے بارے میں نص موجود ئە ہو اور اعے 
اصل پر قیاس کر کے اس کا حکم معلوم کرئا مقصود ہو ۔ 
لاہ ع (ے ۱06 ۲م0715ا[) 
نت کے لفظی معنی گہری بصیرت اور فہم عمیق کے ہیا 
امطلاحاً اس کا مضہوم یہ ےکہ شریعت کے مقصل دلائل کی ف 
: و 


(١ش‎ 


میں ععلىی احکام شریعت معلوم کرنا ۔ اس تعریف کی رو ہے ڈریعت 
کے اعتقادی احکام ء اللہ .کی وحدانیت اور انبیاء اور رسولوں ک 
بعثت اور آخرت ہے متعلق شریعت کی تعلیات فقہ کا موضوع نہیں ہیں؛ 
اسی طرح اس تعریف ہے یہ بھی معلوم ہوا کہ فقیہ کا کام یہ ے کہ 
وہ احکام شریعت کا تفصیلی دلائل ے استخراج کرے اور جو حکم 
شریعت بیان کرے تو قرآن کریچ ء سنت ئبوی اور فتاواۓ صحابہ 
سے اس کے ڈلائل سہیا کرے ۔ 

(اصول الفقم) 


(ق) 


قرآن کرع : (00182)) 

اسلامی قواقین کا سرچشہ یا پہلا بتیادی اصول .قرآن کریم ے 
جو مد صلی الہ علیہ وسام ہر ازل ہوا اور اس وقت سے لےکر اب 
تک مصاحف میں اٹھی الفاظ کے ساتھ مسلسل عقوظ ہ و کر ہارے 
باس موجود ہے تا کہ سب ائسانوں کے لیے دستور العمل کا کام 
دے سکے اور ہر ایک اپنے عقائد و اخلاق اور قوائین سازی میں 
اس سے رہنائی حاصل کر سکے بلک اس کی تلاوت بھی کار ثواب 
ے اور عبادت کی حیثیت رکھتی ے ۔ بھی رکز شریعت و رسالت 
ہے ۔ ممام علاےۓے اسلام کا اسی ہر اتفاق ے کہ قرآن ہی "مام 
احکام شریعت کا پھلا ماخذ ے بلکہ بعض علإء کا یہ غیال ے کە 
صرفك 'قزآن کرع میں |اصل آقاعذ ہے ٭ 

اسلامی قوائین کے لیے قرآنکرچ کو اصل ماغذ قرار دینے کےلیے 
کسی مذہہی ثبوت یا دلیل ی حاجت نہیں ے اور اس کی حجیت کو 
ابت کرنۓ کے لیے عتلی اور نقلی دلائل لاۓ کی ضرورت نہیں ے 
کیوٹکں جیسا کہ امام شاطبی ۓ اپنی کتاب موافقات میں تحریر کیا 
ہے ممام مسلان اسے تسلیم کرۓ ہیں ۔ 

ہبارے لیے اس کا قایل حجت ہونا بالکل واضح ہے ۔ اس لے یم 
ضروری ے کہ ہم اپنی قانون سازی میں اس کی طرف رجوع کریں 
کیولکنزیہ خدا کا کا ا الہذا ك صرف اس کے ایام سو مان 
ہی ضروری ہے بلکه ان احکام کو ائذ کراٹا بھی ضروری ےٴ 
جیساکہ قرآن کریم میں ارشاد فرمایا گیا ے : 

”اکر کسی چیز میں تمھارا اختلاف ہو جاۓ تو اے اللہ اور 

رسول کی طرف لوٹا دو بشرطیکہ تم اق اور قابت کے 7 


لمت 


دس 


ایمان رکھتے ہو بی اچھا طریت ہے اور اس کا نتیجہ بھی 
بہت ہے) گن 

قرآنی شریعت میں کچھ احکام ہیں اور کچھ بنیادی اور عام اصول 
ہیں جن کے ذریعےشریعت کے بنیادی قوائین و مقاصد معلوم ہو سکتے 
ہیں ۔ قرآن کریم میں وہ سمام باتیں بیان کر دی گئی ہیں جن ک 
ضرورت ہر زماۓ میں ختلف قوموں کو پیش آ سکتی ے ۔یہ اصول 
قوسوں کہ لیے امن و عزت کی زندگق کہ امن ہیں اور انھیں عدل 
و مساوات کے ذرائم حاصل کرۓ میں مدد دیتے ہیں بلکە یہ ان کى 
روحانی ء جسانی ؛ مادی اور ذہخی خوشحالی کا لازمی حصہ ہیں ۔ یہ 
اصول اعتدال پر مبنی ہیں ۔ ان میں افراط و تفریط نہیں ےکیوٹکں 
وہ شریعت جو ہمیشہ باق رہنے والی اور غیر فانی ہو ۔ اس کے 
آوصاف یہی ہوۓ چاہئیں اور اس وجہ ہے ہارے رسول اکرم 
صلى اللہ علیہ وسلم پر شریعت ختم ہوگئی ۔ لہذا یہ دین اسلام ایسا 
مکمل تین مذہب ے جو السانیٹ کی "ام ضروریات ک تکمیل 
یکنا ج- 

بھی وج ے کہ قرآنی شریعت ایسی ہے جو اقوام و ازم کے 
اختلاف کے ساتھ ساتھ بدلتی نہیں سے ۔ اس کے بعض احکام مفصل 
ہیں ؛ جسے گھر اور خاندان کی اصلاح کے لیے مخصوص قوانین ہیں۔ 
نیز ان بڑے جرائم پر سزائیں مقرر ہیں جن کے بد ترین اثرات 
معاشرہ پر ممودار ہو سکتے ہیں یعنی جن میں جان و مال اور آبرو 
ر لیا ماتاتے۔ 

فقہاعء ۓ قرآن حکیم کے اسی حصہ سے بحث کی ے جس کا تعلق 
فقہی احکام ہے ے 'اور یں حصد متفرق پاچ سو آیتوں کے قریب 
۱ ے ۔ اس سے متعلق حسب ذیل قسم کی باتوں کا جانا ضروری قرار 
دیا گیا ہے : 


۸ 


() مجمل و مفسر ۔ کون ممل ادر شرح و تضمیر کے لیے 
کون سی آیت ے ۔ 
(م) خاص و عام ۔ اپئے مفہوم کے اعتبار ے کون سی آیت خاص 
ے اور کون عام ے ۔ 
(م) محکم و متشابہہ ۔ کون سی آیتیں عملىی زندگ میں اصل اور 
بنیاد ی حیثیت رکھتی ہیں اور انساق”عقل اع اظوز از ان 
کا ادراک کر سکتی ہے اور کون سي' ایسی. ہیں جن کا تعلق 
ابمائیات سے ہے اور ان کے حقائق ماوراۓ عقل ہیں کہ واضح 
طور ہر ان کا ادراک ہاری دسترس سے باہر ے اور ہاری 
ضرورت و ذس داری میں داخل نہیں ے ۔ 
(م) اس بات کا علم بھی ضروری ہے کہ عمل میں لالۓکی جو 
باتیں ہیں وەکس درجہ کی ہیں ۔ فرض ہ واجب؛ سنت؛ ستحب 
وغیرہ اور نہ کرۓ ہے متعلق جو باتیں ہیں ان کیا نوعیت 
ے ۔ حرام ؛ مکروہ وغیرہ ۔ 
فقہاء ۓ ان کے علاوہ اور بہت سی .ۃشریحات کی ہیں اور 
استدلال و استنباط کے طریقے مقر کے ہیں ۔ وہ بھی یہایت اہم ہیں 
اور ایک مجتہد و فقیہ کے لیے ان سے واتفیت حاصل کرنا بھی بڑی 
حد تک ضروری ے ۔ 
قریٹہ ١‏ (100ا1091:81) 
جو اس صریح نہ ہو مگر مراد پر دلالت کرتا ہو آے قرینہ 
کھت ا 
قواعد لقہیہ : (/1٥×[709(‏ [۵عج:]) 
ایےکلات اور اساسی غضوابط جن کا تعلق ایک اس ے اس ال ہاج 
بچت سے احام کو مشتمل ہو جسے قواعد غران اور قواعد ملکیت ۔ --_ 
نقد اسلاسی کے علاء ۓ اہی اجتہادی عقیقات ١‏ 
قاعدوں کو پیش نظر نظر رکھا ے جو اپنے اعلول مقاصدٴ 


بھی 


لحاظ ہے ہد حاضر کے قانونی مبادیات سے کسی طرح کم تر نہیں 
ہیں خواہ ان کے ناموں اور اصطلاحات میں فرق ہو ۔ یہ سب قواعد 
اسلامی قانؤن سازی کی صحیح روح کی حفاظت کرۓ ہیں اور حق 
و انصاف اور مساوات کی اعلوٰ قدروں کی تکمیل کرۓ ہیں۔ وہ 
صرف عوام کے مفادات کا تحفظ کرتۓ ہیں اور ان ک خرابیوںکو 
دو ر کرےۓ ہیں بلکہ وہ زماله کی ضروریات کو پیش نظر رکھتے ہیں - 
ان کے ذریعے معاملات کی بنیاد لوگوں کی بھلائی پر اور بدی نے 
اچتاب :0 رکھی گئی ہے ۔ 


یہ قواعد بہت اہم ہیں اور ان کے بہت سے فوائد ہیں ۔ ج بکسی 
فقید اور عالم کو فروعی مسائل میں کوئی دلیل و حجت ئہ ملے تو 
یہ قواعد مسائل کی صحیح حکمت معلوم کرۓ میں اس کی ربنائی 
کرۓ ہیں ۔ اسی لیے فقہ کے علاء ےۓ ان قواعد پر جداگانہ کتابیں 
لکھی ہیں تا کہ ان کی توضیح و تشریح کا پورا پوراحق ادا کریں ۔ 
اس طرح انھوں ۓ ایسا ذخیرہ چھوڑا ے جس ہے اسلامی شریعت 
کی اضل حقیقت واضح ہوکر اس کا اصل جوہر اور پا کیزہ عنصر 
'مایاں ہو 'جاتا نے ۔'اسیٰ وجت سۓ فقہائۓ "کرام ۓ طالبان شریعت 
کو اس چشمہٴ شیریں ے سبراب ہوۓ کی دعوت دی ے ۔ 
قیاس : (ا(عہ(مھ۸) 
امام شوکانی اور دیگر علاے اصول ۓ قیاس کی کبٔی طرح تعریفیں 
کی ہیں ۔ جن میں سے ا کثر اعتراض اور تنقید سے خالی نہیں ہیں ۔ 
ہارا متصد ان سب تعریفوں کو بیان کرنا نہیں ہے ۔ الیتد چند 
تعریقوں کو ہم اِس لے بیان کر رے ہیں کہ ان کے ڈذریعے اصل 
عع از ہر سکے۔ 
بعض علاء ۓ قیاس کی یں تعریف ی ے۷ تلاش حقیقت میں پوری 
. کوشش صرف کی جاۓ؟ ۔ دوسرے لوگوں ۓ اس کی یہ تعریف ک 


ہے کہ 'دعلوم حکم کو معلوم و مذ کور حکم کے ساتھ شامل 
۲ ۓ )۔ محققین کی ایک جاعت کی یہ راۓ سے کہ ” کسی 


بی 


سشلے کی شاخ کو اصل مسئلہ کے ساتھ اس کی اصل اوجہ میں برابر 
کا شریک کیا جاۓ ؛ یا اض کے کسی خاص مفہوم میں اس پر 
اضاف کیا جاۓ “۔ ایک عالم ۓ قیاس کی یں تعریفٰ کی سے کە 
”ال ٹاہ کے خممون کو فرعی اسئلہ میں بھی ثابت کیا جاۓ ؛ 
کیونکە ایک مجتہد کے نزدیک دونوں میں اصل وجہ مشترک ہائی 
جاتی ے)۔ ایک تعریف یں بھی کی گئی ے کہ "فوعی مسئلد میں 
اسصل مسثلہ کے حکم کو برقرار رکھا جاۓ ء کیونکت: دوئوں میں 
مفترکہ سبب پایا جاتا ےك 

غرض قیاس کا مفھوم یم ے کہ کسی اینے مسعٹلے کو جس میدا 
کوئی نص شرعی موجود ئە ہو ؛ حکم کی علت میں اشتراک کی بئٹا 
پر اس مسئلے ہے ملایا جاۓ ء جس میں واضح اور مخصوص طریتے 
پر شرعی حکم موجود ہو ۔ 


اس تعریف کے لحاظ ہے قیاس کے چار ارکان وجود میں آئۓ ہیں: 


۔ مقیس علیہ (جس پر قیاس کیا گیا) یعنی وہ مسئلہ جس میں اس 
کا حکم بیان کرۓ وا ی نص موجود ے اس کا نام اصول ثقہ 
کی زبان میں 'اصل“ سے ۔ 

۔ مقیس (جے:قیاس کیا گیا) یعنی وہ مسئلہ جس میں اس کے 
حکم کی حامل نص موجود نہیں ے اور جس کے حکم کا معلوم 
کرٹا اس قیاس ے مقصود ے ۔ اہے اصول فقد میں ۷ فرع 4 
کہا جاتا ہے ۔ 

+۔ حکم ء اس سے مراد وہ حکم شرعی ہے جو اس مسشلے کہ 
بارے میں موجود ہے جس میں ثص وارد ہے اور جس ہے 
فرع کا حکم معلوم کرٹا مقصود ہے ۔ 

مم ۔ علت : اس وجہ کو کہتے ہیں جس کی بٹا پر وہ کش 
میں وجود میں آیا ے اور جو وجۃ قرع میں بھی ۔ 
اکر عام تحاوی کو ا ا - 

راۓ اور قیاس کے ذریعے اجتہاد کزنا شر 


(۲۲ 


بنیادی اصول ہے اور اس کے ذریعے شرعی احعام کو ثابت کیا 
جا سکتا ے اس بارے میں کی احادیث منقول ہیں جن نے یہ 
ثابت ہوتا ے کہ رسول اکرم صلى الہ علیہ وسلم ء صحابںط اور 
ٹابمین کے عہد میں جب کتاب و سنت می ںکوئی حکم نہیں ملتا تھا 
تو اس وقت قیاس پر عمل ہوا کرٹا تھا ۔ 


قیاس کے موافقین ۓ قیاس شرعی کو ثابت کرئےۓ کے لیے عقلی 
اور نقلی دوئوں قسم کے دلائل پیش کے ہیں جس میں اآٹھوں ۓ 
کتاب و سنت اور اجاع کی طرف رجوع کیا ے گو ان کے کچھ 
ذلائل نتصس اور خامیوں سے خالی نہیں ہیں ؛ تاہم ان کے دلائل 
بالعموم قوی ہیں ۔ ذیل میں ان کے چند دلائ لکو بیان کیا جانا ے۔ 

)ھم1٥8ع(‎ ٥٥ ٠٥٥٥ زا1٤0069(‎ : قواس الائباء‎ 

قیاس الاشباہ کا مفہوم یہ ے کہ جس نئے مسئلد کو قیاس کرنا 
مقصود ہو وہ دو اصل (حکم) کے مشابہ ہو ۔ ایک اصل حکم کے 
ساتھ اس کی مشاہت حکم میں ہو اور دوسرے اصل کے ساتھ 
مشابہت صورت ہیں ہو۔ 


امام شافعی٭ مشابہت ''ف الحکم“ کو ترجیح دیتےہیں اور امام 
احمد امام ابوحنیفہ7* (ایک قول کے مطابق) مشاہہت ”یالصورة“ 
کو ترچیح دیتےہیں ۔ مثلا مقتول غلام کا معاملہ ے ۔ امام شافعی 7 
کے نزدیک اس کا حکم دوسرے "عام غلاموں جیسا ے کہ قاتل پر 
اس کی قیمت واجب ے اگرچہ وہ قیمت دیت ”'خون ہا“ سے زیادہ 
ہو جاۓ اور اىام ابو حنیفہ و امام احمدا چوٹکہ صورۃّ اس کو 
تمام غلاموں کے مشابہ قرار دیتے ہیں اس بناء پر ان کے نزدیک 
قیمت ”دیت+) ے زیادہ نہ واجب ہوک ۔ 
٦ ۱‏ (فقہ اسلامی کا تاریغی پس منظر )۱۹١‏ 
اس جلی ‏ (ل(ج٥[8دة‏ :ںہ[۷ط0) 
قیاس جلىی وہ ے جس کی جانب فہن جلد ستقل ہو اور زیادہ 
ضرورت نہ پڑے ۔ قیاس جلىی کے بالعقابل ہعیشہ 


قیاس خفی نہیں ہوتا ۔ بلکہ قرآن و سنت کی کوئی نص ؛ اجاع یا 
ضرورت بھی اس کے مقابل ہو سکتے ہیں ۔ 

اس طرح قیاس ظاہر سے جو حکم ثابت ہوتا ے اس کو چھوڑۓ 
پر آمادہ ککرۓ وا ی اور اس کے خلاف حکم کو ترجیح دینے وا ی 
چار چیزیں ہیں : 
)١(‏ س۔ 
(() اجاع ۔ 
(م) ضرورة۔ 
(م) قیاس خفی ۔ اور انْ سب پر استحسان کا لفظ استعال ہوتا ے ۔ 


قیاس خفی ؛ 1٤:808(‏ 085)) 
قیاس خی وہ ے کہ جس کی جائب غور و نکر اور دقت نظر 
کے بعد خرن معن ریا 


(ک) 


کتاب الہ ٤‏ (0:0118.0ئ11گا) 
کتاب اللہ اور قرآن محجید سے مراد الہ کا وہ کلام ے جو 
بی کریم" پر نازل کیا گیا ۔ سے حضرت جبرائیل علیں الصلاہ“ 
والسلام اللہ کی جانب سے حضورکی خدمت میں لے کر حاضر ہوۓ 
اور جو مصاحف میں تحریر شدہ موجود ے اور جو حضور اکرم 
علیہ التحیۃ والتسلیم سے لے کر آج تک متواتر منقول ہوتا چلا 
بای 
لقت میں اکتاب کے معنی برا لکھی ہوٹی نے کے آۓ ہیں اور 
قرآن دو معنی میں مستعمل ہوتا ے ء یا .معنی مصدر یعنی پڑھناء 
یا بمعنی مفعول یعنی جو شے پڑھی جاۓ ۔ پھر عرف شرع میں ہر 
دو لفظ کلام القہ کے ساتھ خصوص ہو گے ۔ 


دیکھے : قرآن ۔ 
کلام ۴ (طاتءم8) 
کلام کے معنی ہیں بات اور گفتگو ۔ اصطلاحاآً اس' ہے کلام اللہی 
ساد ہوتا ے ۔ اللہ تعالول کا کلام قدیم اور غیر غلوق ہے اور 
کلام کی دو قسمیں ہیں : 
() کلام لفظی ۔ 
۰() کلام نقسی ۔ 
م لنطی: ( طء٭۸: ٥۶ہ‏ ٭ع”د1١۲٢۷۰۱١۳)‏ 
کی کے وہ الفاظ ہیں جو کلام نفسی پر دلالت کرے ہیں ۔ 
اود 


(اصول فقہ : ہم) 


کنایہ 


سی 


یعنی اس مفہوم کو ظاہر کرۓ ہیں جو کلام نفسی سے معلوم ہوتا 
ے ۔ اس‌کلام لفظی کو جازاً غیر مخلوق کہا جاتا سے ئەکم حقیقً 


لنسی (حاہ ٠ہ ١٤٥‏ 5ع )٥۷۷٥3۸[۵‏ 


کلام لفسی ہے مراد وہ معا ہیں جو ذات داوئدی سے ٹائم ہیں 
اور اس ے جدا ہی ہو سکتے یعنی خدا جو کلام کرتا ے وہ 
کلام نفسی ے اور کلام اس کی صفت ے جو نہ غلوق ے لب 
حادث ۔ لیکن وہ اپنے کلام میں الفاظ کا تاج نہیں ۔ اس لیے 
کلام الہ غبر حادث ے > 
؛ (ول٢٢٢‏ ٢٢ذ۶٢ھ)‏ 

کنایە وہ لفظ ے جس کے معنی پوشیدہ ہوں اور از تا وقٹیکہ 
متعارف نہ ہو کنایں کے حکم میں داخل ے اور کنایں کا حکم ید 
ے کہ اس سے اس وقت حکم ثابت ہوگا جب کہ نیت کا وجود ہو 
یا حال اس پر دلالت کرتا ہو ۔ کیوٹکہ کنایہ میں ایسی دلیل کا 
وجود ضروری ے جس ہے تردد رفع ہو اور اس دلیل کے ذریعہ 
اس کی بعض وجوہ کو ترجیح دی جا سکے ۔ کیوئکہ الفاظ کنایہ 
میں خفا ہوتا ے ۔ اس لیے ضروری ے کہ یا تو متام ک نیت کا 
حال معلوم ہو یا کوئی ایسا قریە پایا جاتا ہو جس کے:باعث ایک: 
معئی کو راجح کہا جا سکے جس سے وہ تردد رفع ہو جاۓ ۔ ثا 
غیظ و غضب یا مذاکرہ طلاق کے وقت حرمت بائن وغیرء کے 
الفاظ استمال کرنا ایسے قریے ہیں جن ے بظاہر طلاق ہی مفہوم 
ہوق ے ۔ برخلاف صریح کے کہ اس میں ثیت کرۓ کی ضرورت 
پیش نہیں آقی - 

عرت رر وی کے افاظ 2 اف ۳۰۰۰۰۶-۷0 
کنایە ہیں ء | کرچہ اپنے معنی موضوع لہ کے اعتبار سے کنایہ نہیں آ 
ہیں ۔ کیوئکہ یں ایک ظاہر اس ے کہ بینونت کے معنی جدا ہوٹا 
ہیں ؛ اس میں کسی قسم ی پوشیدی نہیں ۔ اسی طرح لفظ تحرم 
معنی میں بھی کوئی خفا نہیں ۔ لیکن جس 


رت 


بیوی سے ٭انت بائن“ یا ”انت جرام“ کپے تو اس میں ید اشتباہ 
پیدا ہوتا ے کب عورت کے لیے جو بیئونت یعنی جدائی ثابتِ کر 
رہا ے وہ کس قسم کی جدائی ہے ۔ آیا نکاح سے جدائی سے ۔ یا 
خوش اخلاق اور اطاعت' شعاری ہے جدائی ہے ۔ یا اس کی زبان 
درازی سے چدائی ے ۔ٴ اِسیٴ قسم کے احتالات انت حرام“ میں 
پیدا ہوں گے ۔ للہذا جب تک کوئی قریٹد یا یت کا وجود ند ہو 
طلاق واقع ئہ ہوگ ۔ ہاں اگرچں اس پر طلاق کا حمل کیا جاۓ 
گا ۔ اس کا یں مقصد: نہیں کہ ان الفاظ ہے یقیم الفاظ طلاق کا حکم 
حاصل ہوگا کہ جیسے لفظ طلاق ہے. طلاق صریجی واقع ہوق ے 
اسی طرح ان سے بھی طلاق صری داقع ہوی بلکہ ان ے طلاق 
بائن واقع ہوق ہے - سواۓ ان کنایات کے کہ جن میں لفظ طلای 
مقدر مانا جاتا ے کہ ے شک ان میں طلاق مریجی وائع ہوگی ۔ 

اسی طرح جتتی حدود ہیں ۔ بثلڈ حد زناء حد قذف ء حد سرقہ 
وغبرہ ء ان میں بھی کنایات ہے حد واقي نہ ہو ۔ کیوٹکہ حدود 
شہنبات سے رع هو جاتی ہیں اورکنایات میں شبہہ موجود ے ۔ 
کیونکہ معنی مراد میں خفا ہوتا ے ۔ اس لیے کونگے پر اشارے 
میں حد واقع نہ ہوک ۔ اسی ظرح اگر ایک شخص دوسرے ے یں 
کسے کہ تو ۓ ٹا کیا اور وہ شخص جواب دے کہ توۓ یچ 
کہا تو چونکہ اس میں ید ممکن ہے کہ اس نۓ کسی اور بات کی 
تصدیق کی ہو اس لیے اس پر حد جاری نہ کی جاۓ گی ۔ 


(6(۸) 


مامور۴ 
وہ شخص جسے حکم دیا گیا ہو ء یعنی مکاف السان ۔ 
ماموز نہ : 

وہ بات جس کا حکم دیا گیا ہو ء یعنی شریعت ۓ جس کام کہ 
کرۓ کا حکم دیا ہو وہ مامور بہ کپلاتا ے ۔ 
مامور بی دو قسمیں ہیں : 
() مطلق عن الوقت ۔ 
(م) مقید بالوقت ۔ 

مطلق عن الوقت کا مقصود یہ ے کہ مامور کی ادائیی کے لے 
کوئی ایسا وقت مقرر نہیں جس کے فوت ہو جاۓ سے مامور یم کو 
تضا کیا جاۓ ۔ بلک مامور بہ کو کرۓ کا حکم ہوتا ے اور اس 
میں کسی وقت کی پابندی نہیں ہوق ۔ جس وقت بھی مامور یہ ادا 
کیا جاۓ گا ادا ہوگا بشرطیکە اسے اپنی حیات میں ادا کر دے ۔ 
مطلق عن الوقت کے اندر اس صرف طلب فعل کے لیے ہوتا ے ۔ 
جمہور احناف کا مسلک یہی ے اور یہی صحیح وعغتار ے ۔> 

شیخ ابو الحسن کرخی ء امام ابو یومف اور بعض شوائع کے 
نزدیک اے ف الفور ادا کرنا ضروری ے ء یعنی اگر تاخیر ی تو 
گناہ لازم آۓ گا۔ لیکن ہارے نزدیک گناہ بھی ئە ہوگا ۔ یعنی 
نتیجںٴ اختلاف صرف گناہ و عدم گناہ میں ے ۔ 

اس لے امام ید7۷ فرماۓ ہیں کہ اگر کسی ہے ایک آماہ کہ 
اعتکاف کی نذر مائی تو جس مہینے میں بھی اعتکفکرے گا نذر پورکا 


لمت 


ۓ۱۲ 


ہو جاۓ گی اور یہ ضروری نہیں ہوگا کہ نذر ماہیہ وی فی 
ابتدا کی جاۓ ورن 'ٴگنپگاز ہوگا ۔ اسی طرح زکوة ء صدقہ ء فطرہ 
اور عشز میں تاخیر سے گنہگار تہ ہوگا ۔ اس لیے کہ یں تمام اواس 
سطاق عن الوقت ہیں ۔ کیوٹکہ 
1 

وآتوا الزکوٰۃ (اور زکوٰة دو) ۔ 

میں ادائۓ ژکوٰ کا کوئی وقت معین نہیں کیا گیا ۔ اسی لیے اگر 
حولان حول کے بعد نصاب ہلاک ہو جاۓ اور خ ادا نہیں کی 
تو اط مو جاق ہے ۔ اگر یں گدہگار ہوتا تو زکڑۃ ہلاک 
نصاب کی بنا پر ساقظ نہ ہونی چاہے تھی ۔ 

مقینّد بالوقت یا موقت کی دو صورتیں ہیں : 

اول یں کە وقت اس فعل کے لیے ظرف ہو ۔ ظرف اصطلاح 
فقہاء میں ایے وقت کو کہا جاتا ے کہ اس میں مامور بہ کی 
ادائیگی کے بعد فاضل وقت بھتا ے تو ایے ظرف کہتے ہیں اور اگر 
کوئی وقت نہیں ببچتا تو اسے اصطلاح میں معیار سے تعببر کیا جاتا 
ےا اوناك ما ز کن یہ غاز ا ا لے اظرف بی ا میں پورے 
وقت کا استیعاب ضروری نہیں ۔ 

اور چونکہ ظرف میں فاضل وقت بچتا ہے اس لیے اس کا حکم یں 
ے کم اس میں دوسری واجب شے بھی ادا کی جا سکتی ے ۔ 
اسی لے اس میں دوسری شے کا وجوب بھی ہو سکتا ے اور 
واجب کے علاوہ نفلی امور بھی اغیام دے جا سکتے ہیں - مثلا ا کر 
کسی شخص ۓ وقت ظہر کو نوافل کے ذریعے استیعاب کر لیا تو 
یہ حکم کے مثاق ئہ ہوگا ۔ 

لیکن ظرف میں شرط یہ ے کہ ایسی نیت معینم کرے کہ جس 
سے ماموز بب کی تعییت ہو جاۓ ؛ خواہ وہ تعبین نوعی ہو یا 
شخصی ۔ اس طرح کہ اس نیت کے ساتھ دوشرے ‏ پر اطلاق نہ 
ا اور اس کا باعث یہ ن ےکم چونکہ ظرف میں غیر مامور ہہ 
ادا آہوسکت بت تو دق تزاحم کے لے تین نیت کی 


بی 


ضرورت ہوگ ۔ | گرچں وقت تنگ ہو جاۓ اس لیے کہ مزاحمت ٹو 
اخبر وقت تک باق رہتی ہے ۔ اس لیے کم اخبر وقت میں غبر 
وتی از ادا کر سکتا ے اور یہ نماز پڑھنا جائز ے ۔ اسی لیے 
تعیین لیت کی ضرورت پیش آق ے ۔ 


دوسری موقت کی قسم یہ ے کہ وقت اس کے لے معیار ہو ؛ 
یعنی وقت کا کوئی حصہ اس فعل سے خارج ئە ہو جسے روزہ کہ 
اس کے لیے دن معیار ے کہ اگر دن طویل ہوگا تو روزہ بھی 
طوبل ہوگا اگر دن تختصر ے تو روزہ بھی ختصرہوگا ۔ ید ممکن 
نہیں کہ روزہ دن مکەل ہوۓ سے قبل تمام ہو جاۓ ۔ اور اس قسم 
کا حکم یہ ے کب اس وقت معیہ میں دوسرا فعل بھی انجام نہیں 
دے سکنا ۔ مثا اگر کوئی شخص ماہ رمضان میں روزہ رکھے کک 
منت ماۓ تو وہ رمضان میں روزے نہیں رکھ سکتا ۔ کیونکہ جب 
وہ ہین ایک اس کے لیے متعین ے تو اس میں دوسرے ک 
گنجائش نہیں اور یں انسان کے قبضہ قدرت سے خارچ ے ۔ کیونکہ 
شریعت کی معین کردہ شے کو مؤخر یا ملتوی کرکے ابی متعین 
کردہ شے کو مقدم کرۓ کا انسان کو حق نہیں پہنچتا ۔ اسی لے 
نبی کریج صلی القہ علیہ وسلم ۓ ارشاد فرمایا : 

”اذا انساخ شعبان فلا صوم الاعن رمضان“۔ 

(جب غعبان گزر گیا تو اب رمضان کے علاوہ کوئی روزہ نہیں) 
مامور بد کی بلحاظ حسن دو قسمیں ہیں : 

() حمن بنفسہ ۔ 

(م) حمن لغیرہ۔ 

حسن بنفسد سے عمراد یں ہے کہ عقل انسائی اس کے اچھے ہوۓ 
پر دلالتِ کرق ہی ۔ جسے اعان لاناء انصاف ؛ احساق؛ شکرٹم_ 


اور دیگر عبادات ۔ اس قەم کا حکم وی بت 
واجب ہو جاق ے تو بغیر ادا کے ساقط نہیں 5 


لمت 


قسم میں ہوکا جس میں سقوط کا احتال ‏ ند ہو جیسے اءمان با کہ 
اس کے سقوط کا اعتال نہیں.- ۱ 
دوسری قسم حسن لغیرہ ہے اور وہ یہ ے کہ کوئی شے انی 
ذات میں تو کوئی خوبی نہیں رکھتی لیکن دوسرے کے حسن کی 
بناء پر اس میں خوبی پیدا ہو جاتی ہے اور یں ئے واسطہ عض ے 
اور اس شے کے ادا کرۓ ے مامور یہ ادا نہ ہوگا۔ مثلڈ سعی ال 
الجمعہ اور نماز کے لے وضو کم یں امور جمعہ اور مماز کی بناء پر 
حسن ہیں ۔ مگر صرف ان کی ادائیگی سے مامور یں ادا نہ ہوگا ۔ 
سالع ؛ (ھم نا تصا:ی8) 
مائع وہ اس شرعی کے جس کا وجوَد شریعت کے حکم کے یا 
ہے سی مات سای ابو انتا رکوہ جا سبب لصا ی 
موجودگی ہے لیکن اگر صاحب نصاب شخص مقروض ہو تو یہ 
مقروض ہوٹا زکوٰۃ کے وجوب کے سبب کے متاف ہوگا اور زکوٰة کے 
وجوب میں مائع بن جاۓ گا کیونکہ جہاں ایک جانب نصاب زکوۃ 
کی موجودگ صاحب نصاب کو غنی بثلا رہی ے وہاں اس کا 
مقروض ہوا اس غنی کی فی کر رہا رے 
سباح ج (8[ما1881ہ۴7٥۶)‏ 
ایسا نعل جس کے کرۓ یا نہ کرۓ کچ کارع ۓ اختیار دیا ہو 
یعنی ملف کو انار ہو کہ وہ اس فعل کو کرنا چاےے تو کر لے 
اور پك کرت چاے تو نہ ککرے ۔ شوکای* نۓ ,مہاح کی یں تعریف 
کی ے کہ ایس قعل جس کا کرنا شرزیعت میں قابل ستائش ئہ ہو 
اور لہ کرنا قابل مذمت نہ ہو ۔ 
اباحت باج تین امور سے حاصل ہوتی ے ۔ شرعی حکم میں گناہ 
نہ ہوۓ کی وضاعت کر دیکئی ہو ۔ حریت کی کوئی تصریح (نص) 
موجود ئہ ہو اور حلال ہوۓ کی تصریح موجود ہو ۔ 


تھی اپی مراد پر دلالت | ئہ کرے ء 


“×٠ 


اسے بیان کرۓ والے خارجی قرائن بھی موجود تہ ہوں اور شارع 
ۓ اس کے عام کو اپنے تک عدود رکھا ہو اور اس کی وغاحٹ 
دای میں 
قانونی نصوص میں کوئی لفظ متشابہ موجود نہیں ے اور قرآن 
میں احکام پر مشتمل آیات اور احادیث احکام میں کوئی ایسا لفظ 
متشابں موجود نہیں ے جس کی مراد امعلوم ہو ء متشابہ قالون کے 
ماسوا دیگر مقامات پر آتا ے ؛ جیسا کہ حروف مقطعات ؛ جن سے 
بعض قرآنی سورتوں کی ابتدا ہوٹی ے ء متشاہہات کی بثالیں ہیں ۔ 
جس معنی کے لیے کسی لفظ کو وغع کیا گیا ہو اس کے می 
کے لحاظ ے لفظ کی تین قسمیں ہی : 
() مشترک ۔ 
(:)عغام ۔ 
(م) خاص ۔ 


متعلفات اص ء (ا6٤‏ ۵ ١٥‏ 1ت3٥3٤٢٦ھ۸)‏ 
نص کے متعلقات ؛ اس ے مراذ وہ امو بین جُویا ارات یی 
صرعاً وضاحت کرۓ ہیں یا صراحتاً وضاحت ئہ کرۓ ہوں یا نس 
کے مفہوم سے مطابقت رکھتے ہوں یا ۔ رکھتے ہوں ۔ ان امور 
سے یہ پتا چلتا ے کہ ثصوص ہے معانی کا استبناط کیوں کر کیا 
جاۓ اور متیلم کے مفہوم کی وضاحت کس طرح کی جائۓ : 
متعلقات نص کی چار اقسام ہیں : 


عبارۃ النص ۔ 
اشارۃ النص ۔ 
دلائد النصس - 
اقتضاء النص ۔ 


۴1 


متقاہلات )٥0:30251181( ٤‏ 
۱ ۲ ۳ 2 1 
متقابلات ے مراد ظاہر و نص اور مفمرو عکم اور ان کے 
٥‏ 5 ے‫ ۸ 
چاروں اضداد ء یعنی خفی و مشکل اور مل و متشابہ ہیں ۔ انھیں 
متقابلات اس لے کہا جاتا ے کہ ایک دوسرے کی غد ہیں ۔ ظاہر 
خفی کی شید ۔ نص مشکل کی ید مقسر مل کی قد اور حکم متشاہں 
ا ظا اوس اور ینس وع ضر ی 
باہمی حیثیت کا تعین بھی متقابلات ہیں شار ہوتا ہے ۔ 
جتہد ؟ (30181) 
محتہد وہ ے جو اجتہاد پک ذرینے احکام شریعت کا استنباط 
:کرے اور قرآن و سنت ہے اخذ احکام کے لیے پوری سعی و 
کوشش 'کرے ۔ مجتہد کے لیے بعض نا گزیر شرائط ہیں جو یہ ہیں : 
ر ۔ چونکہ قرآن و سنت کے اصل مآخذ عربی میں ہیں ء اس لیے 
جقہد کےا لیے نااگزبر ے کۂاوہ نہ صرف یہ کہ۔عربی :زبان 
میں سہارت رکھتا ہو بلک علوم عربی پر کال دسّرس ہو 
اور امام غزالی کے الفاظ میں مجتہد کے لیے اولین ضرورت یہ 
ے کہ وہ عربی زبان کے فہم و شعوری محتہدائہ صلاحیت 
رکھتا ہو ۔ 
۔ قرآن اور قرآنی علوم کا کال ادراک رکھتا ہو - 
(م) سنت کا خوبی علم رکھتا ہو ۔ 


(م) جن امور پر فقہاےامت کا اتفاق ے اور جہان جہان اختلاف 
ے اس. سے بخوبی واقف ہو ۔ 


۵۰ ۔ قیاس اور اجتہاد کے طریقوں ے واقف ہو۔ ٭اسٹوی؟ کہتے 

.ہیں کہ مجتہد کے لے لازىی ہے کہ وہ قیاس اور اس کی معتہر 

ط سے چُوبی آٹنا ہو - کیونکە قیاس ہی اجتہاد ی بئیاد 
میلی احکام تک رسانی حاصل کرۓ کا ذریعہ ے ۔ 


۳۴۳۴(“ 
ہ ۔ مقاصد احکام سے واقف ہو ء یعنی اے علم ہو کہ شریعت کے 
مقاصد کیا ہیں اورکن مصالح کے حصول کے لیے احکام شریعت 
جاری ہوۓ ہیں ۔ 
ذہن رسا اور فطالت کا مالک ہو ۔ 
نیت درست اور اعتقاد صحیح ہو ۔ 


۸ 
مجتہد کے تین مراتب ہیں : 
() جتہدامسٹئل ۔ 

(م) حتہد منسب۔ 

(م) حتہد ق الذہب ۔ 


ےتہد فی ال نہب ٤0 ٥×00 ٤‏ ۷ر01 )70۲1٣٢ 3۷۵8 80٤‏ 
((٥صحل5 ٤ 8 3۲۱1٥1٥۳‏ ع۵ آ ل۲٦٥‏ 11۷ 
وہ نقہاء جو اصول اور فروع دولوں میں اپنے مسلک کی پیروی 
کرۓ ہیں ۔ ان کا فقہی عمل یہ ہے کہ احکام ی جو فقہی علتیں 
سابق امہ ۓ بیان کی ہیں وہ انھیں ان مسائل پر منطبق کرے ہیں 
جو پہلے پیش نہیں آۓ تھے ۔ 

ےتہد مستقل : (1:1 از ٥٤‏ ۱ ١م٣١]٣)‏ 
اجتہاد کی صلاحیتوں کا حامل ایسا مجتہد جو براہ راست قرآنْ و 
سنت ہے استنباط کر کے احکام شریعت اخذ کرے اور بغیر کسی کی 
پیروی کے دلائل کے کمام طریقے اختیا رر کرکے استخراج احکام 
کرے ۔ یں متہدین خود ہی اپکے اجتہاد کے ناہج وغع کرۓے اور 
خود ہی ان کے عحت فروعی مسائل بیان کرۓ ہیں ۔ اس زمرے 
میں نقہاے صحایہ اور فقہاے تَابعین مثاڑ سعید بن الەسیب او 
ابراہم تخعی اور اٴ مہ اریعہ امام ابو حنیقہ : امام مالکە 
اور امام احمد رحمھم اللہ شامل ہیں ۔ اسی طحع : 
لیٹ بن سعدء سفیان ثوری .اور ابو ٹور جیے فقہاء 
زسرے میں آے ہیں - اگرچم اناکی فقہ علیلحدہ ة 
سر‌تب نہیں ہوئی .لیکن ان کے اقوال اولیؾ" 


ہم 


مجتہد منتسب ٭ (٢0۲1۹ا7‏ :٥8111ھ۸)‏ 


فقہاء کا وہ طبقہ جنھوں ۓ اصول میں اپنے امام کی راۓ کو 
اختیار کرکے بعض فروعی مسائل ہیں ان ے اختلاف کیا ہو جیے 
امام ابو حنیفہ کے تلامذہ میں امام زفر اور امام مد ء امام شاقعی کے 
سسلک میں قراق اور امام مالک کے سسملک میں عہدالرح من 
بن القاسم ابن وہب اور ابن عبدالحکم ۔ 


مجمل ؛ (×وہاء 01 :۱۰اع۷۵) 


جمل وہ لفظ ے کہ جس کا صیغہ اپنی سراد ہر دلالت نہ کرے 
اور اس ماد کو بیان کرۓ والے ایسے لفظی اور حالی قرائن بھی 
موجودٴنہ ہوں ۔ اس قسم کے الفاظ میں وہ "مام الفاظ داخل ہیں 
جن کو شارع ۓ ا کے لغویٰ معنی نے پٹا کر مخصوص شرعی اور 
اصطلاحی معنی دے دے ہوں ء جیسےلفظ صڈأٰوة ء زکدٰوۃ اور صیام 
اور وہ تمام الفاظ جن کے شارع ۓ لغوی معبی کے بج؛اۓ مخصوص 
شرتی معنی مراذالیے ہوں ؛ مگر نص شرعی میں اس قسم کا کوئی 
لفظ آ جاۓۓ تو وہ مل سمجھا جاۓ گا تا آنکہ شارع اس کی تشریح 
بیان کر دیں ۔ اسی لیے سنت قولی اور سنت عملىی ۓ صلذوة کی 
تشریح کی ے ء اس کے ارکان ء شروط اور کیفیات بیان کی ہیں ۔ 
اور اسی طرح ژکدٰوۃ اور صیام جیسے الفاظ جو قرآن میں محمل 
تھے ؛ سنت کۓ ان کی تشریخ کر دی ے ۔ 

جمل وہ لفظ بھی ہے جس کی خود قرآن ۓ تشریح کی ہو جیسے 
”القارعہۂ اس قرمان اللبی میں : 


"الازعة ما القارعة و ما ادراک .ما القارعة یوم یکون الناس کا 


لقراش االمیٹوٹ' و تکون الجبال کا لعین المنفوش“ ۔ 


(القارعہ" : ۔م) 


بدا ی چیز ء کیسی کچھ ے وہ کھ ڑ کھڑاۓ 
ے کہ کیسی کچھ ے .وہ کھ ڑکھڑاۓ وا ی 


۳٣۴م‎ 


چیز ؛ جس روز آدمی پریشان پروانوں کی طرح ہو جائیں گی اور 
بہاڑ دھنکی ہوئی اون کی طرح ہو جائیں گ) ۔ 
غرض ہر وہ لفظ جس کے شارع ۓ کوئی ایسے خاص معنی مراد 
لیے ہوں جو نہ تو لفظ کے صیغے سے ظاہر ہوۓے ہوں اور نی خارجی 
قرائن اس معنی کو بیان کرۓ ہوں ؛ وہ لفظ یجمل ے اور اس‌کی 
تشریج کا طریقہ اور اس' کے اجال کے ختم کرنۓ کا؛ ذریعہ:خود 
ذات شارع ے ۔ اگر شارع ۓ اسے بیان نہیں کیا تو اس کے بیان 
کا کوئی ذریعد نہیں ہے ۔ 
اگر کسی جمل کو شارع ےۓ اکا تفصیل سے ییان کیا ے 
اور اس کی ضروری توضیح نہیں کی ہے تو وہ لفظ مل اس نا کاف 
بیان کی وج سے میجمل ے نک ل کر مشکل میں داخل ہو جاۓ گا ادر 
فقیں کو یہ حق حاصل ہو جاۓ کا کہ وہ شارع ی جانب سے مزید 
تشریح و توضیح کے بغبر اپنے اجتہاد سے اس اشکال کو رفعم 
کر دے۔ 
عکم ع بزاطاد۲٥!(صد‏ :٤ذ‏ طهن؛ط× ۶ہ عمنمەد ١ا ۷٣۲٢‏ ۸) 
(0ء×8 
حکم وہ ے جس کا لفظ اپنے معنی پر اس طرح واضح طور ہر 
دلالت کرے جس میں کوئی تبدیی یا تغیر نہ ہو سکے اور د اس 
میں تاویل کی گنجائش باق رے ؛ کیونکہ کم سے جو حکم مستقاد 
ہوتا ے وہ قواعد دین میں سے ہوتا ہے اور اساسی ہوتا ے ٤‏ 
جیسے صرف اللہ سبحالہ کی عیادت اور کتابوں اور رسولوں ہر 
ا مان ۔ یا یہ کہ محکم ان فضائل اخلاق پر مشتمل ہوتا ے جو 
تبدیلی احوال ہے نہیں بدلتے ہ جیسے واادین ی تعظم اور عدل و 
انصاف ۔ یا یہ کہ حکم ایسا جڑئی اور فرعی حکم ہوتا ے جس کو 
شارع ۓ ابدی و داٴمی قرار دیا ے جسے پاک داءن ء٭ورتون کو 
تہمت لگاۓ والوں کے بارے میں اللہ سبحائم کا ارشاد ے :ٴ ّ 
”ولا تقبلوا لم شہادۃ ابدا- ۱ 


دی 


(ادر کبھی ان کی گواہی قبول ند کرو) ۔ 
حکم تاویل کی گنجائش نہیں رکھتا ء اس لیے کا وہ خود مفضل 
اور مؤئر ہوتا ے اور اے تاویل کی ضرورت باق نہیں رہتی ۔ 
حکم پر عمل قطعی طور پر واجب ے اور اہے اس کے ظاہری 
تعنی نے نہیں ہٹایا' جا سکتا ۔ 
عکوم ہ : (واءش ,۷٢۲11ہ‏ :اءہزطا0) 
جس بات کا حکم دیا جاۓ احکام شریعت میں سے ہر حکم 
حکوم ہہ ے ۔ 
حکوم علیہ ٠‏ (وہ امم 13۷ )750:٥2 ٠ہ ط٥× ٤٥‏ 
ہی رفاو کیا امیا انان گان - 
سراتب اجاع : (09: ٥ء‏ د٠ء ١٥‏ 8:18108148) 
صذر الشریعم" عبیداقہ بن مسعود البخاری الحنغی ۓ اپنی اصول 
فقہ کی کتاب میں جو''توضیح)٢‏ کے نام سے مشہور ے یہ فرمایا ے 
کہ اجاع کے چند مراتب ہیں : 
() اجاع صحایںہ ۔ 
() صحابہت کے بعد کے لوکوں کا انأ مسائل میں اجاع جن میں 
ضحایہ* کا اختلاف منقول ئە ہو ۔ 
() ان مسائل میں اجاع جن میں صحابہ کا اختلاف ۔منقول ہو ء 
تیسرے مرتبہ کا یہ اجاع ایسا ے جس میں اختلاف ے للہذا 
ا کا ا جا کی زماۓ میں تبدیل ہو سکتا ے - 


کتاب " تلویح ٢‏ میں مذ کور ے کہ فخر الاسلام علی بن 
البزدوی ک یہ راۓ سے کہ ایک اجاع خواہ وہ قلمی ہو ؛ 


۳ 


متفق ہو جائیں تو یہ بات جائز ے ۔ تلویح کے مصنف نۓ اس کے 
بعد یں لکھا ے ۔ ”جمہور علاء کے نزدیک یں معاماء تفصیل طلب 
ے یعنی اگر اجاع قطعی اور متفقہ ہو تو وہ تبدیل نہیں ہو سکتا ۔ 
چنانچ, علاے اصول کے اس قول کا مفہوم بھی بھی ہے کہ ”اجاع 
نہ منسوخ ہوتا ے اور نت اس کے ذریعے کسی اور کو منسوخ 
کرایا جاسکتا ے“ مگر وہ اجاع جس میں اختلاف ہو تبدیل ہو سکتا 
ہے مثلاٌ دوسری صدی ہجری کے علاء کسی ایسے مسشلہ پر اجاع 
کریں جس میں صحابہد* کا اختلاف منقول ہو؛ اس کے بعد وہی 
لوگ یا ان کے زماۓ کے بعد کے علاء پھلے کے برخلاف کسی یات پر 
متفق ہو جائیں تو یہ جائز ے ۔ کیونکە یں ممکن ے کہ اس مسثله 
کی جو اجاع سے ثابت ہو مدت تم ہو جاۓ اور اس کے بعد اللہ 
اجاع کی دوسری جس کو یں توفیق دے کم وہ اض کے برخلاف 
دوسرا اجاع منعقد کریں ۔ بعض لوگ یہ کہتے ہیں کہ وحی کا 
سلسلہ منقطع ہونۓ کے بعد کسی حکم کو منسوخ کرنا ممنوع ہے ؛ 
اگر یہ اصول صرف اٹھی مسائل تک حدود ہے جو وحی کے ذرعے 
ثابت ہوۓ ہیں ء وہ مسائل جو اجاع ے ثابت ہوں ان پر یہ اصول 
حاوی نہیں ے ۔ 
سسکوت ھنم : (18۷ 16 0 ء1] زہ٥6 )۱٦٥٦‏ 

ایسا مسئلہ یا اس جس کا شارع ۓ کوئی حکم بیان نہ کیا ہو 

بلک سکوت اختیار کیا ہو۔ 


دیکھے : حکم سکوت ۔ 


مشترک ۰ )60٥00:0۲۲٥۵۱(‏ 
لفظ مشترک وہ ہے جو دو یا زیادہ معائی کے لیے ختلف مواقع کے 
لیے وغع کیا گیا ہو اور جس معنی کے لیے وغخع کیا گیا ہو 


ے۱۳2 


ایدی|) میں ایدی کا لفظ داہن اور بائیں ہاتھ دونوں پر دلالت 
کرتا ے اور انگلیوں کے پوروں سے لے کر پہنچوں تک بھی ہاتھ 
ے اور انوں تک بھی ہاتھ ے ۔ 


اشتراک کبھی لغوی معنی میں اور شرعی اصطلاحی معنی میں 
ہوتا ے اور کبھی یں اشتراک متعدد لغوی معائی میں ہوتا ے ۔ 

اگر اشتراک لغوی معنی اور شرعی اصطلاحی معنی میں ہو تو 
پھر ضروری ے کہ اس لفظ کے :اصطلاحی شرعی معئی عراد لیے 
جائیں جینے طلاق کے معنی لغت میں کسی بھی قید ک وکھول 
دینے کے ہیں ؛ جب کئ شریعت میں اس کے معنی بندش نکاح کو 
کھول دینے کے ہیں ء اِس لیے جب ارشاد الل ہی (الطلاق ستان) 
میں اس لفظ مشترک کے معنی معلوم کرنا چاہیں ؛ تو ہم اس کہ 
اصطلاحی معئی ہی لیں گے ۔ 


اور اگر لفظہشتزک کا,اشتراک .دو یا:ژیادہ 'لفوی معنوں میں 
ہو تو کسی دلیل کی بناء پر اس کو ایک معنی پر حمل کرنا لازمی 
ے ؛ کیوئکہ عقل شارع ۓ ایک ہی معنی مراد لیے ہوں گے ۔ 
فقیہ کا کام یہ ے کہ وہ قرائن اور علامات ہے ایک معنی متعین 
اد یں 


مشترک افظی :؛ (۷۱۲4 دمصدہ٥ہ)‏ 
ایسا لفظ جو دو معنی کے لیے وضع ہو اور کسی بھی معنی کو 
ترجیح حاصل ئە ہو ۔ جھنے قرآن کریم میں وارد لفظ ”قرع“ کے 
دو معنی ہیں : 


تر 


مشکل ٠‏ (11ء1ط(ئ0۷0) 

مشکل وہ لفظ ہے جو اپنے صیقے کے لحاظ سے اپنی مراد پر 
دلالت ٹ کرے البتہ کسی بیرونی قرینے ہے آس کی مراد کا متعین 
کر دینا ممکن ہو ؛ اس کی مثال وہ لفظ مشترک ے جو متعدد معانی 
کے لیے وضع کیا گیا "ہو اور خود لفظ کے صیفے میں ایسی کوئی 
دلالت موجود ئٗ ہو جو شارع کے مقصود معنی بتلاۓ ہ البتہ کوٹی 
ہیروئی ترینہ شارع کے مقصودی معنی متعین کر دے ۔ جیسے لقظ 
(قرع) اس قرمان الب میں : 


'والمەطلقات یتر بصن بانفسھن ثلائۃ قروءع ۔ 
(البترہ : ہ٢۲)‏ 


(مطلقہ عورتیں اپنے آپ کو تین میعادوں تک رو کے رہیں) ۔ 


قرع کا لفظ حیض اور ژنائہ پای دونوں کے لے وضع کیا 
گیا ے اور خود اس لفظ کے صیقے میں معٰی نقصود پر دلالت 
کمرنے وا ی کوئی بات موجود نہیں ے ۔ 


کبھی ختلف نصوص کے موازۓ ہے بھی اشکال پیدا ہو جاتا ے+ 
وہ اس طرح کہ ہر نص جداگائہ طور پر اپنے معی پر دلالت میں 
ظاہر ہو او رکوئی اشکال ند ہو مگر ان ثصوص کے ملاۓ اور جع 
کرس کے افضق ود ا رن 


سشکل کے اشکال کو دورکرۓ کا طریقں اجتہاد ے ۔ اگر نص میں 
کوئی لفظ مشترک آ جاۓ تو فقیں کو چاہیے کہ قرآن اور شرغی: 
دلائل کی مدد ہے لفظ کے اشکال کو دور کر کے اس کی سراد متعین 
کر دے اور اگر ایسی نصوص ہوں جن کے ظاہر میں تناقض ١‏ 
اختلاف ہو تو فقید کا کام ے کہ صحیح تاویل کی مدد 
ہم آہنگی اور توافق پیدا کر کے ان کے ظاہری اخت 
کر دے ۔ مگر شرط یں ے کہ فقیہ تاویل 


لم 
شریعت کے عام اصولوں اور حکمت قانون سازی کو مدنظر رکھے۔ 
مصادر شریعت ع (18۷ :1918001 ٥ہ‏ :۲ 0۲ہ8) 
مصادر شریعت سے مراد وه ذرائع اور مآخذ ہیں جن سے شریعت 
کے احکام اخذ کیے جاے ہیں ۔ یہ مآخذ بنیادی طور پر چار ہیں : 
() قرآن ۔ 
(م) سنت ۔ 
(ء) اجاع ۔ 
(م) قیاس ۔ 
یہ مآخذ اصول شریعت بھی کہلاۓ ہیں اور انھیں مصادر اصلی 
بھی کہا جاتا ے جبکہ بعض مآخذ ذیلی ہیں ۔ جنھیں مصادر فرعی 
کہا جاتا ے ء مثل استحسان ء استصلاح َ عرف و عادت وغیرہ 
شرائع اور تعامل اہل مدیند - 
مصالح : (٢۵۲٥۱ء۷‏ ءناظەم ٥ہ‏ وہ اما٥(۲۲)‏ 
مصاحت کی جع : 
”مصالح وہ ہیں جن کا تعلق حیات ائسانی کے قیام اور اس کی 


کی 0ف کا ریز اانصاق راہے غہزای:د :علق 
اوصاف کے فطری تقاضوں کو پورا کرے)۔ 


بنیادی حیثیت ہے ان مصالح ی تبن قسمیں ہیں : 
() مصالح ضروریہ ۔ 


ضرورتیں اور مصلحتیں ایسی بھی ہیں ء جو 
تکەیل کرۓ وا ی ہیں .اس طرح ان ک 


شس 


چھ قسمیں بن جاتی ہیں : 
(م) مکملات ضروریہ ۔ 


۵۱) مکملات حاجیه ۔ 
(ہ) مکملات تحسینيہ ۔ 


ان میں سے ہر ایک کی ترتیب اور تفصیل درج ذیل سے : 

١‏ ۔مصالح ضروریب وہ ہیں جو کلیات خسم (م ۔ دین۔ 
۲۔ نفس ۔م عقل ۔م ۔ نسل ۔ مھ ۔ مال) کی حفاظت کے لیے مقرر 
ہیں ۔ یہ کلیات ایسی ہیں جن ہر انسان کا ابنی اصلى پوڑیشن میں 
قیام و بقاعء موقوف سے اور پھر اس کے واسطہ ہے صالح معاشرہ 
کہ وجود کے لیے بھی وہ ا گزیر ہیں ۔ یہی وجد ہے کہ ابرزماۓ 
کی شریعتوں ۓ ان کی حفاظت کی سے اور ہر ذور کے قانون کۓ ان 
کا احترام اپنا فرض منصبی سمجھا ےك 

(فقد اسلامی کا تاریخی پس منظر : ہ٢۲)‏ 


مصالح صسینمہ ؛ ج0 آئ۱۷۷ء ۱۷۰۱۲۹۳۵ ءز(احاندم ۶ہ ٣٥٥‏ (م[٥٥(۲٥)‏ 

(ع مزہ طا ۸0۸3 ٥ہ‏ ٥١ء 1١‏ 

مصالح تحسینیہ وہ ہیں جن پر نفس زندگ کا قیام و بقاء تو موقوف 

نہیں ے ء لیکن ائسانی شرافت کے بقاء کے لیے وہ ا گزیر ہن ۔ مثٹا 
اخلاق حسنہ ی تکمیل اور عمدہ عادتوں کا فروغ ۔ 

مصالخ حاجیہ: ٤ا1‏ ع٥٠۱۷۰۶ء ۱۷١(۲”‏ ءالضام ۶ہ دەلمزعہ[(۶۲) 

(ع ص(٘طا ص۵ سط ٢ہ‏ (ادو:5 


مصالح حاجیہ وہ ہیں جن پر کلیات او 
نہیں ہے ء مگر ان کے ذریعہ زندگی خوثگوار بنتی ہے ء مضرت کا 
دفعیہ ہوتا ے ء مشقتوں اوز کافتوں سے نجات ملتی . 
کی ام ان پر خطر راہون پر تابو حاصل ہوتا: 


۶۴, 


پاۓ بغیر نہ حقیقی "مدنی زندگی حاصل ہوتیق ے اور ە مدلیت صالحہ 
پیدا ہوقی ے ۔ 

ان مصالح کے حصول اور مضرت کے دفعیدہ کے لیے بہت ے 
معاملات ؛ مثاڈ خرید و فروخت ؛ شرکت بٹائی اور کرایہ وغیرہ 
کے اح5ام مقرر ہوۓ ہیں اور پھر ان مصالح کو مکمل بناۓ ے 
لیے سہر طلاق ء کفارہ وغیرہ سے متعلق احکام ہیں ۔ 

(فقد اسلامی کا تاریخی پس منظر :۰ ۵:) 
مصالح مرسل : ۷٢۱۲٥٥٣٢(‏ ءنلطص ٥ہ‏ دہ امئم مم 91٥۰۲مء:6)‏ 

مصالح مرسلہ وہ اصول ہیں جن کی تائید و تردید میں کوئی 
معین شرعی قاعدہ نہ ہو ان کے ذریعے ان شرعی مقاصد کی حفاظت 
کی جاتی سے جن کا علم کتاب و سنت یا اجاع سے حاصل ہوتا ے 
مگر یہ کسی مقررہ اصول پر مبنی نہیں ہوۓ ہیں ۔ ان کا ہتا قرائن؛ 
حالات اور دیگر علامات سے چلتا ے ۔ اس لیے ان مصالح کو 
معلہ ہت ہیں کیونکہ ان سے متعلقم احکام کسی معین دلیل کی 
پابندی سے آزاد ہوۓ ہیں اور نص شرعی ء قیاس یا اجاع کے پابند 
نہیں ہوۓ ہیں ؛ بلکدر ان کے ذریعے کسی بڑی مصلحت کی تکمیل 
ہوق ے یا بہت بڑے فتند و فساد یا شدید ضرر و ثتصان کا ازالہ 
کیا جاتا ے ؛ یا شریعت کے اغراض و مقاصدہ مصالح عامہ ء انصاف 
اور ان بنیادی اصول کی تکمبل پیش نظر ہوق ہے جن کی وج ے 
شریعت کا وجود عمل میں لایا گیا ے ۔ 


اسام غزالی ان کی توضیح اس طرح فرماۓ ہیں : : 
”مصالح مرسلہ وہ ہیں جن کی بئیاد عقل کے مطابق مناسب حکم 


پر ہو اور ان کے ثبوت کے لیے کوئی متثقہ اصول نہ ہو“ ۔ 


کہ عوام کی خرابیوں کو دور کرے شرعی 


(۶۴۳۶ 


مصالح مرسلہ کو قابل عمل اور حجت تسلم کرۓ اور اعے 
شرعی اصول تسلیم کرۓ میں علإء کا اختلاف ے ۔ اس بارے میں 
یں غتلف اقوال منقول ہیں : 


() جمہور علإاء کا مسلک ی۔ ے کہ یہ شرعی حجت نہیں ہے ادر 
”مام حالات میں اس کی پابندیٰ نہیں کی جا سکتی ۔ 


(ہ) بعض علاء کی یہ راۓ ے کہ ا گر یہ کسی شرعی اصول کے 
موافق ہوں تو اس صورت میں 'ان پر شزعی احکام کی بنیاد 
قائم ى جاسکتی ے اور اگر یہ کسی شرغی اصول کے موائف 
نہ ہوں تو ان سے استنباط احکام کرنا جائز نہیں ے ۔ یہ قول 
امام الحرمین ےۓ امام شافعی اور امام ابو حثیقب کے اکر 
ساتھیوں کی طرف منسوب کیا ے کت وہ مصالح مرسلہ کو 
اسی صورت میں جائز قرار دیتے ہیں جب وہ شرعی: اصولوں 
کی موافقت کر سکیں ۔ 

(م) امام غزالی اور ان کے عاتھیوں ی یہ ڑاۓ سے کہ تصالع 
مرسلد اس وقت شرعی حجت إن سکتے ہیں جب انا میں یه 
تین اوصاف ءوجود ہوں ء یی وہ اوصاف ضروری؛ قطعی اور 
کلی ہوں ۔ اگر ان میں سے کوئی وف موجود نہیں ہوگا تو 
قابل اعتبار نہیں سمجھے جائیں گے ۔ اوصاف شروریہ کا مفھوم 
یہ ے کہ ان کا تعلق ان پائچ ضروری بتیادون سے ہو جن اد 
شرعی احکام کا دارومدار ے ۔ یی 

)١(‏ نہب ۔ 

(م) جان ۔ 

(م) مال ۔ 

(م) ٹیل ۔ 

(م) عقل ۔ 


ہت 


۰۴ 
الہذا اگر ہم شریعت کے احکام و مسائل پر غور کریں تو معلوم 
ہوگا کە انھی پاپ چیڑوں پر شرعی احکام مبلی ہوۓ ہیں ۔ 
زفقد الاسلام : +۸ -۸۵م) 


مصلحت : (٥۲٥٥۱ء۷ )۶۱٥[‏ 
مصلحت ازروۓ لفت ایسے فعل کا نام ہے جس میں صلاح یعنی 
نفع ہو ۔ جب کہ ازروۓ اصطلاح امام غزا ی7 ۓ مصلحت کی یہ 
تعریف کی ے کب مصلحت سے مقصود شریعت کے مقصود کی حفاظت 

ہے اور بلحاظ ائسان مقاصد شریعت پاچ ہیں : 
() حفظ دین ۔ 
(م) تحفظ جان ۔ 
(م) تحفظ نیل ۔ 
(م) تحفظ عقل ۔ 
(۵) تحفظ مال ۔ 


جو اس ان پاچ اصول پر مشتمل ہو وہ مصلحت ہوا اور جو 
اس ان پاچ اصولوں پر مشتمل نہ ہو :وہ مفسدہ کہلاۓ گا ۔ 


مصلحت بعتبرہ ٤‏ -1:010100م2 ۱٣۱٥٢٥٢‏ ہءناقەم ۲أ ۰ل ماہ۲۶۱۱) 

(ط ہا عطڈ 10 :ع1 

مصلعت معتہرہ وہ حقیقی مصاحت ے جو اسلامی احکام کی اساس 

. اور جو اسلامی شریعت کی نصوص کا مقصود ہے - اس حقیقی 
 .‏ مصلحت کا منشا پاچ امور کا غنظ ے : ٴ 


مطلق ٠‏ (2 انااہ: ط۸) 


م۴“ 


(6) ال 
(م) عقل ۔ 
(ہ) نمل ۔ 

دینی عقائد اختیارکرنا صرف انسان کی خصوصیت ے ۔ دینی 
عقائد کے اختیار کرۓ اور دین پر عمل پیرا ہونۓ سے انسان کے 
انسانی خصائص ابھرۓ نکورۓ اور سنورۓ ہیں اس لیے اسلام ۓ 
دبن کے تحفظ کو مصلحت 'قرار دیا اور دین میں آزہائش اور فتنہ 
کو قتل ہے بڑھ کر قرار دیا ۔ 

ننس ی حفاطت ی اہمیت اس کر بیان یک ایک جاک کی 
ہلاکت کو پوری اٹسائیت کی ہلاکت قرار دیا اور انسای وجود پر 
پر زیادی اور پر اعتداء کو منوع قرار دیا اور انسان کو حریت 
راۓ و فکر حریت قیام و نقل اور حریت عمل عطاکی ۔ 

عقل کی حفاظت کا یہ طریةء اختیا رر کیا کہ معاشرے میں ہر ایسی 
زیادتی اور اعتداء کو نوع قرار دیا جس سے انسای, عقل مجروج 
اور متاثر ہوق ہو اسی لیے ہے نوشی کی سزا مقرر کی گئی اور "مام 
نشہ آور شیا کو حرام قرار دیا ء 

نسل کی حفاظت کے لیے خاندانی نظام ک اہممت اجا گر ی۔ عائلی 
قوانین ناوت باریک اور جز رسی ہے ترتیب دے اور خاندان کہ 
نشو و ارتقاء ؛ ازدواجی تعلق اور تربیت اولاد کے سلسلے میں 
ے نظبر اخلاق تعلیات عطا قرمائیں ۔ 

تحنظ مال کے سلسلے میں چوری کو قابل سڑزا جرم قرار دیا ۔ 
مال پر پر طرح کی زیادتیوں کا سد باب کیا اور مالی معاملات میں 
ایے تفصیلی قوانین وقع کے جن ہے پر طرح کے غررء دھوکد/ _ 
قریب اور نقصان کا مکمل سد باب ہو سکے ٭ 1٠-۰.‏ 


مطلق وہ شے ے جو اپنٔیٰ ذات پر من حیث ا 
ہو اور اس میں کسی وصف کال و ثقصان: 


۵م' 


حقیقت کلی کے کمام افراد میں جو حصہ مشترک طریتے سے جاری و 
ساری ے اس پر دلالت کرتا ہو اور اوصاف ماحوظ خاطر نہ ہوں ۔ 


مفید ۔ ا کہہیں گے جو ڈات مع الصفت ہر دال ہو ۔ 


حنفی فقہاء کے نزدیک اگرکتاب انقہ کے اطلاق پر عمل ممکن ے 
تو اے خبر واحد اور قیاس ہے مقید نہیں کر سکتے ٠‏ بلک اول 
کتاب اللہ اور خہر واحد و قیاس میں تطبیق کی سعی کی جاۓ گی ٤‏ 
یایں طور کہ کتاب اللہ کا اطلاق علیٰ حالہ باق رے ۔ اگ رکسی 
صورت میں تطبیق مکن نہ ہو تو خہر واحد اور قیاس کو ترک کر 
دیا جاۓ گا ؛ کیونکہ کتاب القہ کا درجم قطعی ے اور خہر واحد 
و قیاس ظنی ہیں اور ظنی شے ہے قطعی ثے منسوخ نہیں ہو سکتی 
اور مطلق کا مقید کرئا ایک قسمم کی تنسیخ ے ۔ کیوٹکہ اطلاق 
خود ایک وف ے ہو کلام میں مقصود بالذات ہوٹا ے. اور جب 
کلام مقید کر دیا گیا تو کویا اس کے اطلق کو منسوخ قرار دیا 
گیا ۔ گویا مطلق اپنے حکم میں بمنزاہ خاص اور قطعی ہے اور 
خبر واحد و قیاس ہے اس کی تخصیص و تتیید ممکن نہیں ۔ 

لیکن امام شافعی کے نزدیک اطلاق, کی , تقیید و مخصیص جائز 
ے ۔ کیونکہ اطلاق میں بیان کا احتال باق رہتا ے اور خبر واحد 
اس کا بین ہوگی ۔ اس باعث وہ بلاتؾتیف مطلق کی تیید و تخصیص 
خہر واحد سے فرما لیتے ہیں ۔ بالفاظ دیگر خاص و عام کی طرح ان 
کے نزدیک مطلق بھی قطعی نہیں ۔ 

_معلل بہ : (٥ئناوء ٤‏ 0ة ۵٥٥٥ء‏ دہ )8۵٥0‏ 
اج سو میں سر 
مفسلہ : : (ط00٥۸۸۵۸8)‏ 
٠‏ کات اصولوں کے حفظ پر مشتمل نہ ہو جن کا 


۴۴ 


لسر ع ((۵١1۷۵تاو8٥۵تا)‏ 

مفسر وہ ے جس کا لفظ واضح طور پرکسی ایے تشریحی معی 
پر دلالت کرے کہ اس کے بعد تاویل کی گنجائش باق نہ رے ٤‏ 
جیے پاک دامن عورتوں کو تہمت لگاۓ والوں کے بارے میں 
اللہ سبحائہ کا یہ فرمان : 

”فا جلد وہم ٭مانین جلدة ٢“۔‏ 

(النور : م) 

(نو انھیں اسٰی کوڑے مازد) 

ثص اگر بذات خود جمل ہو لیکن شارع اس کی تفصیل بیان 
کرکے اس کے اجال کو دور کر دیں تو وہ نص بھی مفسر ہو 
جیسے الہ تعالبی کا یہ ارشاد : 

”ولا تقتلوا النفس الٹی حرم اللہ الا بالحق“۔ 


(اسراء : ۲م) 


(اور جس شخص کی جان کو الہ ۓ حفوظ قرار دیا سے اعے 

قتل مت کرو ہاں مگر حق پر) ۔ 

اگرچں نص مل ے مگر نبیکریم“ نۓ یە ارشاد فرما کر اس ى 
تشریح فرنا دی کہ : 

”مسلإن کا قتل تین وجوہات کی بناء پر ٹھیک ہو سکتا ے ٤‏ 

شادی شدہ ہوۓ کی حالت میں زنا کونا ء لبمان لائے کے بعد 

کفر کرنا اور کسی کو بلاوجم قتل کر دیئا)۔ 


مفسر ہر اس کی تفصیل کے مطابق عمل لازم ے ء اس میں لہ 
تاویل ہو سکتی ے اور نہ اسے اس کے ظاہر ہوۓ ہے ہٹایا_ 
جا سکتا ۓے ۔ وہ تفسبر و۔تشریح جس ے تاوبل کا اختال باق لہ 
رے وہ تنسیر ے جو خود لفظ لص ہے ,ماغوڈ ہو یا نے 
بیان ے ماغوڈ ہو جس کا منع خود شا 


۰. 


یت 


برعکسں فقہاء اور مجتہدین کی تفسیر کو قانول کا درجہ حاصل نہیں 
ہوگا اور نہ اس ہے تاویل کا احتال ختم ہوگا ۔ 


ملہوم غرط ؛ (دہ ناھ لام ناء دہ ٥ة‏ ع منمہ٥٭ص‏ ء۰ط٢)‏ 
حکم شرعی کسی شرط پر معلق ہو یا شرط کے ساتھ اِس طرح 
77 :تج مع ادا ہو۔ 
اس کی مثال یہ فرمان اللھی ے : 
”ان کن اولات حمل فانفقوا علیھن حتّی یضعن حملمن۔ 
(اگر وہ حمل وا ی ہوں تو وضع حمل تک ان پر خرچ کرو)۔ 


اس ئص سے معلوم ہوا کہ اثفاق (خرچ کرۓ ) کا حکم ان عدت 
گزارۓ وا ی عورتوں کے ساتھ مقید ے جن کو طلاق دی کی ہو 
اور وہ حاملہ ہوں ۔ اس کا مفہوم خالف یہ ے کہ اگر طلاق یافتہ 
عورت دوران عدت حاملب لہ ہو تو شوپر پر اس کا نفقہ لازم نہیں ے 
چونکد حننی فقہاء مفہوم نخالف کے قائل نہیں ہیں اس لیے ان کے 
نزدیک ہر طلاق یافتہ عورت کا دوران عدت نفقہ شوہر پر لازم ے۔ 


مفہوم عدد (رء حا صدد ٠ہ‏ عمنمدءد ٭ط٥)‏ 

اس حکم مقید کی نقیض کا ثابت ہوا جو عدد کی قید کے ۔اتھ 
مقید ہو جیسا کہ حد قذف میں اسی (۸) کوڑوں ک قید بیان کی 
گئی ے جس کا مطلب یہ ے کہ قذف کی حد ند اسی کوڑوں ے 

کم ہے تہ زیادہ ۔ : 
نہوم غابت ۰ (ہ(31د نا16۰ ؟اہ ٠٥‏ عمنا٥‏ ہ۵۴ صمناءمدازمآ) 
ایسا حکم شرعی جس کی غایت (ائتہا) بّان کر دی کئی ہو اس 
کا غایت کے بعد کا حکم اثابت کرنا ۔ مثا5 جس عورتکو تین طلاقیں 
دع کی ہن دہ لے شوبر کے۔لیے.۔ اس ۔ وقت. تکیو۔حلال نہ ہوگ 
جب تکا دہ دوسرے شخون سے ناج ۔کر لے یعنی جب وہ اس 
تک الۓ کی تو پہلے شوہر کے لیے حلال ہو جااۓ گی ۔ 


م)ۂ۸م۴۰۴“ 


شافعی ؛ مالکی اور حنبلی فقہاء اس مفہوم کے قائل ہیں ۔ حنفی فقہاء 
اس کے قائل نہیں ہیں ۔ ان کا کہنا ے کہ اصل حلال ہوا ے 
کیونکد عورت عقد ثکاح ی صلاحیت رکھتی ہے ۔ درحقیقت حرمت 
کا وقت بیان کیا گیا ے ۔ جب حرمت کاایہ وقت ختم ہو جاۓ گا 
اور یہ غایت کی قید باق نہیں رے گی عورت پھر حلال ہو جاۓ ی۔ 

(اصول الفقہ : ۱م) 


سفہوم لقب ٠:‏ (1.10:1 ٥١٥٥ط٥٢١۸)‏ 
حکم شرعی کسی جس یا نوع کے ساتھ خاص ہو اوریں حکم 
نص کے مقام پر ثابت ہو امن کے غلاوہ ثابت الہ ہوا ثا5 فرمان 
ٹبی صلی اللہ علیہ وسلم ہے کیا 
"جس کے پاس قرض کی اذائیگی کے لیے مال موجود ہو اور وہ 
قرض ادا کرۓ میں ثال مٹول کرے تو ایسا کزنا ظلم ہے اور 
ایسا شخص قابل سزا ے)۔ 
اس کا مطلب یہ ہوا کہ جو شخص قرض کی ادائیگی کی قدرت 
رکھتا ہو اس کا ال مٹول کرا ظلم ے اور اس کا یہ عمل قابل 
سزا ے ۔ لیکن اگر ادائیگی ی قدرت نہ ہو تو ئہ ثال مٹول ظلم 
ے اور نہ قابل سزا ے ۔ 
مفہوم وصف : (؟۶ہ ۳ )۸۸٥۶٥٥0‏ 
نص کے الفاظ ے جو حکم ثابت ہو وه کسی وصف کے ساتھ اس 
طرح مقید ہو کہ اگر وہ وصف موجود نہ ہو تو اس حکم کا اطلاق 
بھی باق نہ رے ۔ 


مقاصد احکام : (18۷۷ 1518016 ۶ہ 0:6۶ ۳۵۲5) 


اسلامی شریعت ممام السانیت کے لیے رحمت و ہدایت ے اس لیے 
اس کے احتام انسانی زندگی کی اصلاِح کے تین پہلوؤں کے حامل ہیں 
لی شیک ہر کا 
: 6 


اشن 


(()'انسان کی حیٹیت فرد اصلاح اور اسن کے کرداز کی تعمیر اور 
سیرت کی تشکیل ؛ تا کس.معاشرے کا"'هر فرد پوڑڑے معاشورے 
کے لیے ایک سرچشنعم خیں ہو اؤز کسی کے لیے بزائی کا پھلو 
پیدا لہ ہو اور اجتاعی تعلقات اخلاق کرعائدی اساس پر 
استوار ہوں اور وہ اس طرح کہ لوگوں میں آپس میں حسد و 
نفرت نہ ہو بلکه محبت و خیر خواہی ہو؛ ظلم و بدی نہ ہو 
بلک منہربانی و شرافت ہو ء تعدیٰ از زیادتی ئہ ہو بلکہ حسن 
سلوک و تعاون ہو ۔ انھی مقاصد کے حصول کے لے شریعت کا 
نظام عبادات مقررکیا گیا ے ۔ چتانچہ مماز برائیوں اور فواحش 
سے روکتی ے اور انفرادی اور اجتاعی تہذیب کی تعمبر کرق 
ے ۔ روزہ اور حج ہے ملت کی اجتاعی زندگ کی تہذیب اور 
نشوو'ما ہوق ے اور ول ایک دقیق اور گہرا اجتاعی 
تعاون و کفالت کا نظام ے جس سے معاشرے کے روم طبقے 
اس قدر وسی ہماۓ ہر مستفیض ہوۓ ہیں کہ وہ انتہائی 
ختصر عرمے میں حرومین کے طبقے سے لکل کر ستمتعین کے 
طبقے میں داخل ہو جاۓ ہیں ۔ 

(ہ) اسلام انمہائی اعلیٰ سطح کا عدل اجتاعی قائم کرتا ے جو ئە 
صرف عدل و قضا بلک زندی کے ہر اجتاعی معاملے پر محیط 
ہوتا سے : چنائچہ رسول القہ صلی القہ علیہ وسلم کا فرمان ے 
کہ ”الوگوں ہے اس طرح معاملہ کرو جس طرح کہ تم پسند 
کرو کہ تمھارے ساتھ معاملہ کیا جاۓ “۔ اسلام ےۓ ایک 
ہمەگیر اجتاعی نظام عدل قائم کر کے "مام ائسانوں‌کو قانون کى 
نگاہ میں برابر معاشی جدوجہد اور اس کے نتائم کے حصول 
میں سساوی اور معاشرق حقوق میں یکساں قرار دیا ے اور 
رنگ ئسل اور زبان کے پر فرق کو مٹا دیا ے اور انسان کے 
انسان کے ساتھ معاملات کو حض تکری انسانیت کی اساس پر 
استوا رکیا ے ۔ 


آ0 لات ام اعام سے ذزی'اتنائیت: کے زایۓ: غممومی 


مصاعت کے حصول کو ہدف بٹایا ے یعنی ہر حکم شریعت اس 
مقصود کے حصول کے لیے ے کە اس ہے انسان کے جان ء 
مال ؛ عقل ء نسل اور دین کو حفظ حاصل ہو۔ 
(اصول الفقد : ۲۸۹) 
مقاصد شریعت ؛ (ط(٥1‏ ط۹ ٥أ‏ ۸[008) 
مقاصد شریعت سے مراد امور پنجکانہ کا تحفظ ے ۔. امام غزالی 
فرماۓ ہیں کس جاب منفعت (منفعت کا حصول) اور رغع مضرت 
(مضرت کو دور "'رنا) مقاصد خلق ہیں اور غلوق کی صلاح ان 
مقاصد کے حصول میں مضمر ہے ۔ مگر مصلحت ہے مراد مقاصد 
شریعت کا تحفظ ے اور باعتبار خلوق مقاصد شریعت پاچ ہیں : 
() تحفظ دین ۔ 
(م) غنفظ عقل ۔ 
(م) غفظ نسل ۔ 
(م) حفظ ننس ۔ 
(۵) عحفظ مال ۔ 
جو امور ان پایچ اصول کا تحفظ کرۓ والے ہوں وہ مصلحت ہیں 
اور جو انکو نقصان پہنچاۓ والے ہوں وہ مقسدہ ہیں ۔ 
(الستصف : ۱ء۸ء) 
مقمد ٭ (18160لام811) 
وہ لفظ جس ہر کوئی قیدہقائد کز دی گئی ہو ے 
مقیس ٤‏ (لج ٥0٥۱٥‏ ٤ہ‏ ز۷۵ زطا [۷۰اہ: ٥ہ٥۰۱1٥ئ۶۲۱)‏ 
وہ مسئلد جے کسی اور سئلہ کے حکم پر قیاس کیا گیا ہو ۔ 
مقیس علمب ع (۷(ع 80310 ٥٥٢‏ 89ط 06:1300ا[0]] 


وہ اسل حکم شریعت جس ہر کی او حکم کو قیاس کیا 


کیا ہو ۔ ۱ 
:_ 01 


مکروہ : (3:1: 60۵3:0:3) 


مکروہ وہ فعل ہے جس سے شارع نۓ منع کیا ہو لیکن یہ ممانعت 
بطور لزوم نہ ہو - 


ملف ب (ہامائدد٥0:٦.1)‏ 


ذمد دار ؛ جواپ دہ ؛ ای احام کا خاطب _ وہ شخص جے 

احکام اللہی ہر عمل پیرا ہوۓ کا ذمہ دار قرار دیا گیا ہو ۔ یعی 
وہ شخص جو مسلإن ہو ء عاقل ہو اور بالغ ہو ۔ اسلام اور عقل و 
بلوغ کے بغیر انسان مکلف نہیں کہلاتا۔ غیر مسلم اسلام کہ 
تفصیلىی احکام کا خخاطب نہیں ہے ۔ بچد اور محنون مکاف نہیں ہیں ۔ 
رسول الہ صلی الہ علیہ وسلم کا فرمان ے کہ تین افراد سے 
ذمہ داری کا قلم رفع کر لیا گیا ہے ۔ بج سے جب تک وہ بالغ نہ 
ہو جاۓ ء مجنون سے جب تک اسے افاقہ نہ ہو جاۓء دوۓ ہوۓ 
شخص ہے جب تک وہ بیدار نه ہو جاۓ ۔ 


مناسب مرسل ع ([10۲88/ 5ا۸۸0081) 


اسے مصلحت مر سلەہ بھی کہتے ہیں ۔ اس ہے مراد وہ وصف ہے 
جس کی بٹیاد پر شارع علیہ السلام ۓ کوئی حکم مترتب نہ فرمایا 
ہو ە اس پر کوئٹی دلیل شرعی قائم ہو اور نہ اس کے خلاف 
کوئی دلیل ہو ء لیکن مطلق مصالح کا تقاضا ہو کہ اس کی بنیاد پر 
تشریح کی جاۓ ء شا صحایہ کرام٭ کا زرعی زمینوں ہر خراج 
لگانا ء سکوں کو رواج دینا ء قرآن کریم کی تدوین اور اس ک 
نشر و اشاعت کا انتظام کرنا اور ان جیسے دیگر اقدامات کرنا ۔ 


مناسب ملائ م ٠‏ (18700 0 5ا57 ص۸۸0)۔ 


وعف مناسب ملائم اس وصف کو کہ ہیں جو اگرچہ بذات 
خود نص یا اجاع سے تو نہ ثابت ہو لیکن اس جنس کی علت سے 
اسی جنس کا حکم ثابت بالنص ہو ۔ مثا نابالغ صغیرہ کے نکاح کی 
ولایت کہ اس کے والد کے لے یہ حکمئہ تو نص ہے ثابت ے اور 


"۳ 


نہ اجاع ہے البتہ اسی جنس کی علت بے ااسی جشمن کا حکم ثص سے 
ثابت ہے اور وہ یں ہے کہ ابالغ صغیرہ کے مال کے لیے اس کے 
والد ی ولایت ۔ حضور صلی اللہ علیہ وسلم ۓ صغیرہ کے والد کو 
صغیرہ کے مال کا ولی بنایا ے ۔ للہذا اس پر قیاس کر کے صفیرہ کی 
تزویچ کا ولی بھی اس کے والد ہی کو بنابا جاک گیا ۔ 
مناسب ملفی بج (8اع8 1ں 5ا8 )٥۷۱۵‏ 
ایسا وصف ہے جسے بظاہر مبنی بر مصلحت علت قرار دیا گیا 
حالائکم وہ نص کے غلاف ہو ء ایسے وف کا علت بنانا لو قرار 
ہاۓ گا ۔ 
مناسب مؤثر ؛ (1088917/ 0۷058515) 
مناسب مؤثر عات بننے والا ایا وصف ے جس کا علت ہوئا 
نص یا اجاع ہے ابت ہو ۔ 
دیکھپے : علت : 
مندوب : 8٤٤(‏ 1:0 60۸۰) 
سندوب وہ فعل ے جس کا شارع ۓ مطاليد کیا ہو لیکن لازم 
نہ کیا ہو ؛ یا ایسا فعل جس کے کرۓ پر ثواب ہو اور ند کرۓ 
پر کوئی عقاب نہ ہو ۔ مندوب کو نفل ؛ مستحب سنت اور تطوع 
بھی کہا جاتا ے ۔ 
منطوق بہ ؛ ۷٢٣(‏ زع ٢١۲۱أ ۱٥‏ 1د۱داءء0) 
ایسا مسئلہ جس کا حکم شارع ۓ بیان کر دیا ہو - 


دیکھے : حکم متطوقا ۔ 


منہی عنہ : (۸ :اذ5ا ۲۰) 
و کام یا شے یا اس جس سے شریعت نے مع کر ڈیا ہو ۔ 
جس اس کی شریعت میں مائعت وازد پوی ووا۔ منخی ای جع 


چو وت .-_.+. 
868-ء9.., 


(ن) 


!اسخ و منسوخ ع (0ء101:014٥۸)‏ 

ناسخ و منسوخ کا دوسرا ام بیان تبدیل ے اگرچە اس میں 
اختلاف ہے کہ ناسخ و منسوخ کو بیان تبدیل میں داخل کیا جاۓ 
یا کە نہیں ۔ جسہور کے نزدیکٹ یہ بیان میںٴ داخل نہیں ۔ اس لیے 
کد ٹس خ میں حکم سابق کو ختم کیا جاتا ے اور ظاہر اس یہ ہے 
کہ بیان وہ ہو سکٹا ے جو اظہار حکم کے لیے ہو ہ کہ رفع حکم 
کے لیے ۔ لیکن امام فیخر الاسلام اور ان کے متبعین کا خیال سے کہ 
اسخ بیان ہو سکتا ے ۔ کیونکە ان کے نزدیک نسخ حکم سابق 
کو ختم کرۓ کا ام نہیں بلکہ حکم سابق کی مدت کو بیان کرنا 
مقصود ہوتا ے کہ وہ حکم کب تک جاری رے گا ۔ .مثل شراب 
کا پیٹا ابتداۓ اسلام میں جائز تھا اور جب شراب حرام کی گئی 
اس ے اباعت مر کی مدت معلوم ہو گئی جے ید نسخ ظاہر کر 
رہا ے ۔ لہذا جب اس میں اظہار کے معنی ماحوظ ہوۓ تو یہ 
بیان ہوا ۔ 


(م) نسخ کی دوسری قسم نسخ تجوز ے اور اس کی صورت یہ ے 
کہ وہ حکم ایک مدت تک باق رہا اور اس کے بعد وہ حکم 
منسوخ ہو گیا ہو اور کتاب القہ میں اس گی بہت سی مثالیں 
موجود ہیں ۔ 
مثا تبی کریج صلی اللہ علیہ وسلم جب عغفەینہ تشریف لاۓ تو 

سولد یا سترہ :ماہ تک بیت المقدس کی جانب منہ کر کے 'ماز پڑھتے 

رے؛ جس ہے بودیوں کو بہت مخوشی ہوئی ء لیکن نبی کرچ ۔ 

صلی اللہ علیہ وسلم اپنے جد یعٹی ابراہیم علیں السلام کے قبلے کو 


نت 


مسزت 


بسند فرماۓ اور 'ماز میں آمان کی جائب بار بار نگاہ اٹھاکر دیکھتے 
کم شاید تحویل قبل کا حکم صادر ہو ؛ حتیل کم سترہ ماہ کے بعد 
یکچ ال ہزات 
لسخ 2 (1 00360 177ھ۸) 
کسی بعد ک دلیل کی بنا پر شارع کا لے حکم کو رنع کر لینا 
نمخ کہلاتا ے ۔ نسخ میں پہلی لص اور دوسری نص کے درمیان 
زماۓ میں تقد و تاخیر پائی جاتی ے اور پہلی منسوخ اور دوسری 
ناسخ کہلاتی ہے ۔ امام شاقمی لے شخص ہیں جنھوں ۓ انی 
وقیع تصنیف ''الرسال) میں نسخ پر کلام کیا ے ۔ ان کے نزدیک 
"'نہخ“ بیان احکام کے زمرے میں آتا ے اور اس کا تعلق نصوص 
اد بے فنالے د اہ کو ا می تا کت 
ہے ۔ چنائچہ وہ کہتے ہیں کب نسخ پپہلے حکم کی انتہاۓ عمل کا 
بیان ے اس لے یہ بیان متاخر کی ایک قسم ہے اور اس اعتبار سے 
بیان کی دو قسمیں ہوں گ : 
() ایسا بیان جس میں مجمل کی تفصیل ہو یا عام کی تخصیص ہو ۔ 
(ہ) اور ایسا پیا جس میں پہلی نص کے القاء کے بغیر ان کا منتہا 
بیان کیا گیا ہو ۔ 


ابن حزم کہتے ہیں کہ ”نسخ+“ نص کے الفاظ اور اس کے عمومی 
مضمون پر اثر انداز نہیں ہوتا بلک صرف اس حکم کے زماۓ سے 
متعلق ہوتا ے جو اس نص میں بیان ہوا ے ۔ بالفاظ دیگر نسخ 
ایک طرح ہے استثناء زمائی ے کہ حکم کو ایک زماۓ کے ساتھ 

خاص کرکے باق زمانوں کو مسنشثنول کر دیا جاتا ے ۔ 
(الاحکام لا بن حزم : مےہ) 


الخ صراخ : (1 5ء10 :10171 ۷٥اءءم5)‏ 


اگر منسوخ حکم کی خود شارع ۓ وضاحتکر دی ہو تو یہ تس 
صریح کہلاتا ے ۔ جیسا کہ رسول الہ صلی القہ علیہ وسلم ۓ اول 


۵ٔ 


زیارت قبور کی ممائعت کی تھی اور بعد میں آپ ۓ اس وضاحت کے 
ساتھ اجازت دے دی کہ "میں ۓ تمھیں پہلے زیارت قبور ہے منع 
کیا تھا مگر اب تم قبرستان جا سک ہو“ اس حدیث میں زیارت 
قبور ی لی مانعت کے منسوخ ہوۓ کا وضاحت سے ذکر گر دیا 
7 
لسخ ضمی 2 ر۱ تءے ص4 صءصصد ۵٤نل٘صا)‏ 

نسخ ضمنی یں ے کہ دو نصوص ختلف زمانوں میں وارد ہوئی 
ہوں اور دوتوں اس طرح متعارض ہوں کہ ان میں تطبیق و توفیق 
ممکن نہ ہو اور دونوں کی تاریخ بھی معلوم ہو تو جو حکم بعد کا 
ہوا وہ پہلی نص کے حکم کا ناسخ تصور ہوگا ۔ 


اس : 167310) 
نص وہ ے جس کا لفظ واضح طور پر اپنے اس معنی مقصود پر 
دلالت کرے جو معتی سیاق کلام سے اصالت' ظاہر ہوۓ ہوں ۔ 
اثر لفظ کے معنی اس طور پر ظاہر ہوں اور سیاق کلام کا متصود 
اصلی ہوں تو لفظ اپنے اس معنی پر نص ہوکا ۔ جیسے الہ سبحانہ کا 
١‏ 
ارشاد (واحل اللہ البیع و حرم الربو) اس معنی پر نص ے کہ 
بیع اور ربا میں کوئی ممائلت نہیں ہے کیوٹکہ یہی لفظ کے ظاہری 
معنی ہیں اور یہی سیاق کلام کا مقصود اصلىی ے ۔ 
نص کا حکم وہی ہے جو ظاہر کا ہے اور نص میں بھی ظاہر 
کی طرح تاویل ہو سکی ہے ۔ 
لطق : (۷۷۲ اج 0۴٥۵۷۳‏ ح:::ج85) 
بولٹا ؛ کلام کرنا ۔ شارع کا کسی بسشلہ کا حکم بیان کرنا ۔ 
یں : (دہ زا زان ط۲۲) 


ائعت ؛ کسی شے سے منع کرنا ء کسی فعل ہے باز رہنے کا 
3 تتالسرڑے 


0۰ 


لت 


لف نہی کے معنی روکنے اور منع کرۓ کے ہیں اور اصطلاح 
فقہاء میں نہی اسے کہتے ہیں کہ بزرگ اور بڑائی کی بنا پر انسان 
سے ترک فعل اس حیکیت سے طلب کیا جاے کو اعلوٹ پا 
طلب ترک مفہوم ہوتا ہو ؛ خواہ واتعتاً وہ متام بڑا ہو یا ئہ ہو ۔ 


نہی بھی اس کی طرح بہت سے معافی میں سستعمل ہے ۔ مثا 

تمریم ء؛ کراہت ؛ دعا ؛ ارشاد ؛ تحقیبر ء بیان عاقبت ء یاس ؛ زجر و 
توبیخ اور مساوات اور اسی باعث اس میں اختلاف ے کم اس کے 
معنی حقیقی کیا ہیں ۔ یعطی جب کوٹ قری:ہ موجود نہ ہو تو کون 
ہے معنی راد ہوں گے ۔ بعض علاء فرماۓ ہیں کہ اس کے حقیقی 
معنی تمریم کے ہیں ۔ بعض کے نزدیک کراہت ہیں اور بعض کے 
نزدیک یں لفظ رع و کراہت میں مشترک ہے ۔ پھر جو علاء 
اشتراک کے قائل ہیں ان میں سے بعض کے نزدیک اس میں اشتراک 
لفظی پایا جاتا ے اور بعض کے نزدیک اس میں اشتراک 
معنوی ے'۔ 


(و) 


واجب ؛ (1ء8 0150۰[۷م600) 
جمہور فقہاء کے نزدیک واجب فقرض کے مترادف ے ۔ 
واجب وہ ہے جس کا شارع ۓ بصورت لزوم کرۓ کا مطالہم کیا 
ہو ء اس طرح کہ اس کا تارک گنہکار ہو ۔ بعض فقہاۓ اصول ۓ 
کہا ے کہ واجب وہ ہے جس کے تارک کی مذمت ک گئی ہو ۔ 
حنفی فقہاء کے نزدیک فرض اور واجب میں فرق ے ۔ فرض 
کا منکر کافر ے اور واجپ کا مٹکر کافر نہیں ے ۔ کیونکہ فرض 
کا اثبات ایسی قطعی دلیل سے ہوتا سے جس میں کوئی بد نە ہو 
اور واجب کا اثبات دلیل ظنی ہے ہوتا ے ۔ 
(اصول الفتہ) 
واجب کی تقسم کئی اعتبارات سے ہوق ے - یعنی بلحاظ وقت ء 
بلحاظ اعتبار معین ء بلحاظ عموم طلب اور بلحاظ مقدار مطلوب ۔ 
واجب باعتبار کی دو قسمیں ہیں ٠‏ 
() واجب مطلق 'عن الزنان ۔ 
(م) واجب موقت (یا مقید بالزمان) ۔ 
اس دوسری قسم کی بھی دو قسمیں ہیں : 
)١(‏ داجب موی ۔ 
(ہ) اور واجب مضیق ۔ 
تعین مطلوب کے اعتیار سے بھی واجب کی دو قسمیں :ہیں : 
() واجب معن ۔ 
() واجب غیر ۔‫ 
اتا انت اعتبار سے بھی داجب کی دد نسییں ہیں : 
پک تا (ر) واجب عدود ۔ 
.() واججب غیر غدود۔ 


رو ےی 


2ج 


۸ 


اور جس ہر واجب لازم ہوتا ے اس کے اعتبار ے بھی واجب 
کی دو قسمیں ہیں : 
)١(‏ واجب کفائی ۔ 
(م) واجب عیئی ۔ 
واجب عمنی : (٥٥88:1اآتاہ‏ ٢٢ہ١٥۲۰٥۲)‏ 
واجب عیٹی (یا قرض عین) وہ واجپ سے جو پر ماف پر مستقل 
اور علیحدہ لازم ہو اور اگر وہ اسے ترک کرے تو وہ گنہکار ہو 
جیسے ا اک وکو ہا 
واجب غیر عدود : (٥ء‏ 55ء41 زالن؟ ٥٥ھ )08۱(881٥٥۲( ٦:٤‏ 
ایسا واجب جس کی تمام تفصیلات حدود ئہ ہوں جیے نفقه 
اتازب (قریبی رشتہ داروں کے مصارف) ۔ عدالتی فیصلے نے قبل 
اِس کی مقدار متعین نہیں ے ء بلک ملف اس میں اپنی ادر اپنے 
رثت, داروں کی ضروریات کے پیش نظر صرف کرے گا ۔ 
واجب کفائی ٠‏ (0ذاز نا51 ٥ی٥۲‏ ۷۰ ذا٥٥ا[600)‏ 
واجب کفائی وہ ے جس میں حکم شریعت کی تکمیل جاعت سے 
من حیث الجاعت مطلوب ہو اور ہر شخص سے انفرادی طور پر 
مطلوب نہ ہو ء یعنی اگر جاعت میں ہے بعض افراد انام دے لیں 
تو سب کے ذمہ ے ساقط ہو جاۓ ۔ جیسے جہاد ق سبیل الہ اور 
'ماز جنازہ ۔ 
واجب عدود : (دہ نا صنازہذ ٥٥ا‏ وعناحاہ 56ا ٭86) 
ایسا واجب جس کی حدودالفرر ہوتاڈ 2519۵ زکوٰۃ کہ اس 
میں مال کی مقدار ء امر پر سال کا گزرنا اور اس میں لازم آۓ والی 
مقدار زکوٰة مقرر ے ۔ 
واجب بخبر ؛: ٤ء٥‏ ؛نطا ٤٤ ٥‏ ومنا دہ ع مع ھمنا متاڑھہ1) 
(دطاہ ٭طا ×ہ 
واجب مخیر وہ ے جس میں لازم ہوۓ والا ای ایک ہی اث ہو 
بلکہ دو یا زیادہ اسور ہوں اور ان میں اختیار حلصل ہو ۔ ثا 
قسم کا کفارہ کہ اس میں اختیارِ ے کہ دس مساکین کو کھانا 
ھ 


۹ 


کھلاۓ یا تین روزے رکھے ۔ 
واجب مضمق : 11006 65ءہ رہ 3 منطاذہ ٥ء8‏ ا 
(1ن٦1‏ 
واجب مضیق یں ے کہ واجب کے لیے جو وقت مقرر کیا گیا 
ہو وہ صرف اسی کے لیے کا ہو اور اس میں کوئی اور واجب ادا 
نہ کیا جا سکتا ہو جیسے رمضان کا روزہ ۔ 
واجب مطلق عن الزمات ؛ مجهتا طءنطى ہ٥‏ اع (ظماھھناماہ) 
(560 ہ50 001 16 10011( 
ایسا واجب جس کی ادائیگی کے لیے کوئی وقت مقرر نہ ہو اور 
اگر ما ات (وقت 'امتطاعت:ت مَؤَْخر:کز دۓ تو: اس کے بازرۓے 
میں شرعی اعتبار سے یں نہ کہا جا سکے کہ امو ۓ برا کیا ۔ مثاے 
اگر رمضان کا روزہ۔قضا ہو جاۓ تو مکلف جب چاے اس کی قضا 
7ج 
واجب می ی (ممناووناحاہ ل ظزہءم8) 
واجب معین وہ نے جس میں مطلوب ایک ہو ۔ انثا قرض یىی 
ادائیگی ء عقد کو پورا کرنا اوو اداۓ زکوۃ ۔ 
واجب مقمد بالزمان ٠٥٤ ط١ 8٥۵٥ 10 ۶٥٥۵۸٥ ٤‏ ۵۲ئی6 5 ۲یھ) 
(ءصنا 0١6زء۰صٛصء‏ 
ایسا واجب جس میں ایک متعین زمائہ اس کی ادائیگی کی علایت 
کے طور پر مقرر کیا گیا ہو ۔ جیسے اوقات "از کہ ہر 'ماؤ کا وقت 
اس کے لیے ایک علامت ے ٤‏ جب وقت داخل ہو جاتا ے اض 
وقت کی 'ماز واجب ہو جاق ے ۔ جیساکہ گذر چا ے واجب 
مقید بالزمان کی دو قسمِیں ہیں : 
)١(‏ واجب موس ۔ 
() واجب مضیق ۔ 
واجب سوسع ؛ (8ہ5ه/3/0۳ حازہ۷٦)‏ 
ولک کان ے مقررہ وقت میں اگر اس قدر گنجائش ہ وکه اس 
علاوہ واجب کو بھی انام دیا جا سکے کہ ہر نماز کا وقت ۔ 


وضع : (ہ۷۷۵۵) 
شارع کا ملفین کے دو امور کے درمیان ربط پیدا کر دیٹا یا 
ایک اس کو دوسرے اس کی شرط قرار دے دینا ۔ 
وحی بر لو : 18116٥ 01 ۲٥ ٤6[(‏ 1:۲) 
وہ وحی جس کی تلاوت نہیں کی جای یعنی رسول اللہ سلى اللہ 
علیہ وسلم کے اقوال ۔ 
وحی بتلو : )1٥۷ 63٥ہ ۲٥ہ ۱٥٤(‏ 
وہ وحی جس کی تلاوت کی جاق ے ۔ یعنی قرآن کریم ۔ 
وصف ظاہر ع (ے :لاد 3ج ١٥‏ :113:1:71:11تاء .نا٥[۷ط0)‏ 
علت کی شرائط میں سے ایک یہ ے کہ علت وصف ظاہر ہو یی 
ظاہری حواس ے اس کا ادراک کیا جا سکے ۔ مثل خمرکی علت 
اسکار (نشہ) ے جو ظاہری حواس سے حسوس کیا جا سکتا ہے ۔ 
ومیف معلل : )۳۷۵۰٢(۷۱٥1181(‏ 
حکم کا وہ وصف جسے علت قرار دیا گیا ہو - 
وصف مناسب ئج (تاہ8 0( )۲۷۷۵٢٢‏ 
وصف مٹاسب علت کی ایک شرط ے اور وصف مناسپ سے مراد 
یں ے کہ حکم کی علت اور حکم میں عقلىی مناسبت پائی جاۓ ۔ 
وصف مناسب کی چار قسمیں ہیں : 
مناسب ملائم ۔ مناسب مرسل ۔ مناسب مؤئر ۔ مناسب ملفی ۔ 
دیکھے : علت ۔ 
وصف منقبط ی (8011 م۸۵ ۷۷۲) 
وصف منضبط علت کی ایک شرط ے اور اس ے ساد یہ ے 
کہ جو وف علت بن رہا ہو وہ ایسی مدود اور متعین حقیقت ہو 
جو بالکل مساوات کے ساتھ جس طرح اصل میں موجود ہو اسی طرح 
فرع میں بھی ہائی جاۓ ۔ 


5 دیکینے ؛ عات ۔ 


(الف) 


اباحت ۔ و 
اباحت استہلاک ۔ و 
اباحت اصلیہ - و 
اباحت ائتفاع کن 
اباحت ملک ٠.٠.‏ 
اباحت شرعید ۔ ٠١‏ 
اتباع - ۰ 

اتحاد حکم ۔ 5 
اتحاد سبب ۔ ٠١٠‏ 
اجتہاد ۔ ١١‏ 

اجاع ۔ ۴ 

اجاع سکوقی ۔ م٠‏ 
اجاع صحابہ - ٠‏ 
اجاع صریح ۔ م١‏ 
اجاع عملی۔ ١۵‏ 
اجال ۔ ۱۵ 
اخالہ - ۵ 
اغبارہ ١۵‏ 

ارکان قیاس ۔ ہم 


اشاریہ (اردو) 


0201 

استحسان اجاع ے٠‏ 
استحسان ضرورت ۔ ے٠‏ 
استحسان عرف ۔ے 


استدراک ۔ ہ 
استدلال -۔ ہ۱ 
استصحاب ۔ ۹ 


اصل ۔ مم 
اصل القیاس ۔ م٣‏ 
ال السمالةتجم 
اصول شریعت ۔ و 
اصول فقہ۔ ۵ 
اصول حنفید > ہم 
اصول شافعیه ےم 
اصولں ۔ ہ٣‏ 
اطراذ الوعف ۔ ہ٢‏ 
اعتدال ۔ ہم 
اقتضا ۔ ہ۲ 
اقتضاء النص - ٢۸‏ 
اقدال اتی 
اقل الجع ۔٭م 
انناج 

الغاء القارق۔ ء 
اس ےم 

اس بالفعل ۔ ١م‏ 
امکان اجاع ۔ ١م‏ 
الفاء۔ ٣م‏ 

اول الجع ۔ م 
اہلیت ۔ م 

اہلیت اداءع ء ٭م 
اہلیت وجوب ۔ مم 
اھ ۔ مم 

ایاپ ۔ ہرم 

(ب) 


پیان ۔ وم 


بیان تبدیل ۔ ۳۵ 
پیان تغیبر - ۵م 
بیان تفسیبر ۔ ےم 
بیان تقریر - ہ۳ 
بیان ضرورت - ہم 


(ت) 

تاکید ام 

تاویل - ےم 

عسین ۔ وم 

تسین و تقبیح عقلی ۔ 1م 
قسینیات ۔ مم 

تحقیق مناط ۔ مم 

تخریج ۔ سم 

تخریج مناط مم 

تخصیص ۔ ہرم 


تین ۔ مم 

ترک حقیقت ۔ مم 

تعادل ۔ ۵م 

تعارض ۔ ام : 
تعارض الاداۃ ۔ وم +" 
تعارض اشغباہ ۔ ےم مھ" 
تعامل ۸م + 


تعلیل نصوص ۔ ۵۱ 
تفقہ - ۵٢‏ 

تقلید ۔ ۵٥‏ 
تقیید - +۵ 
تکایف ۔ +۵ 
تلازم ۔ م۵ 
تنقیح مٹاط - مھ 
و( 

جواز ۔ ہہ 
2 

حاجیات ۔ ہ۵ 
حاکم ۔ ہہ 


حجیت اجاع ۔ ہ۵ 


حرام - ۵۸ 
حرام لڈاتہ۔ ود 
حرام لغیرہ ۔ ۵۹ 
عایقت اون 
حکم ٦٠ہ‏ 

حکم الاصل ٦٠ہ‏ 
حکم تکایقی - ١ہ‏ 
حکم شرعی ۔ ۲ہ 
حکم مسکوت ۔ م 
حکم منطوق ۔ ٭ہ 
حکم وضعی - ۳ہ 
حکمت ۔ مہ 


منہ 


خبائث ۔ ہو 
ہیں لوج 
خقی ٦ہ‏ 
(ہ) 
دلالت سیاق الکلام ۔ ہ 


دلالۃ العرف ۔ و 
دلالۃ الکلام ۔ ہے 
دلالت عل الکلام -ے 
(ف) 

ذرائمع ۔ +ے 
ذریعم ۔ ہے 

ڈیب ۔ ہے 

0( 
رخمت ۔ ۵ے 
رکن ۔ دے 

(صس) 

سوسورے., وی 

سبرو تقسم ۔ ہے 
سد الذرائم ۔ ہے 


سٹت ہے 

سنت احاد ۔ ‏ ہ۸ 
سنت تقریری - ۸۲ 
سنت قعلىی - ۸۳م 
سنت قولی - ۸۳ 
سنت متواترہ ۔ ۸۳ 
سنت مشہورہ -۔ م۸ 


بی 


جر 

(ش) عرف عام ۔ ٣٠۵‏ 
: عرف عملی ے٠‏ 
ا ا عرف لفقلی (نا قول) - ےب 
وو خااک کی 
ام یر 
9 اف عفو۔ ہ۱۰ 
٥ریت‏ رم و 
(ص) علت متعدیہ ۔ ۱۱٠١‏ 
وس ئن علم اصول فقہ ۔ ۱۱١‏ 
صرح حنوم 
(ض) ر۳ 
ضروریات ۔ ۹۱ غات خطوق ول 
(ط) رد 
تہ کا : فتح الذرام دسنں 
1 فرض ۔ ۱٠٣‏ 
ظا فرض عین ۔ ۱۱۳ 
ظا ک1 فرض کفاید ۔ ۱١‏ 

قرع - م١1‏ 
3 ش ا 
عادت ۔ و 
عام ۔ رو 
عام مخصوص عنہ البعض - ۹۹ 
عبارت النص ٠.‏ 
عدالت علت ۔. 
عدالت وصف ٭٠ح١‏ 
عدم حزج.- 1٢‏ 
پر یا 


عرف خاص ۔ ١١۵‏ 


تم 


(کیک) مصادر شریعت ۔ ۱۴۹ 
کتاب اللہ ۔ ٣٢۳‏ وش 
مصالح تحسیليە - ۱۰۱ 
9 2 مصالح حاجیم ۔ م۱ 
لی ک۲ و ری 
کا می مصلحت ۔ ۱۳ 
بے فی مصلحت معتبرہ ۔ ۴م 
ا٤‏ مطلق ۔ ہرم 
ماہىور ۔ ۱ معلل ۔ ۱۵ 
مامور بہ - ۱٦‏ وه 
ماع - ۱٢۹‏ مفسر ۔ م۱ 
مباح۔ ۱٢۹‏ مفہوم شرط ۔ےم١‏ 
متشابہ - ۱٢۹‏ مفہوم عدد ۔ ےم 
متعلقات ئص ۔ ۱۳۰١‏ مفہوم غایت ۔ ےم 
متقابلات - :م1 مفہوم لقب ۔ ۱٣۸‏ 
متہد - ۱۳۱ مفہوم وصف ۔ ۱۸ 
جتہد ق الهذہب ۔ ۱۳۲ مقاصد احکام ۔ ۱۰۸ 
تہد مستقل ۔ ۱۳۲ مقاصد شریعت - ۱۵١‏ 
میتہد منتسب.۔ ۱۴۳ مقید - ١۵۰‏ 
مل ١۔۱۳۳‏ مقیس - ۱۵۰ 
حکم ۔ م٣۱‏ مقیس عليد - ۱۵۰ 
محکوم بہ -۔ ۱+۵ مکروہ - ۱۵۱ 
حکوم علیں ۔ ۱۳۵ مکاف ۔ ۱۵۱ ؟ 
مراتب اجاع ۔ ۱+۵ مناسب مر‌سل ۔ ۱۵۱ 
سکوت عل ۔ م۱ مناسب:ملائم - ۱۵۱ 
مناسب ملفی ۔ ۱۵۲ 
مناسب مؤثر ۔ ۱۵۲ 
مندوب- ۱۵۲ 
منطوق یہ ۔ ۱۵۲ 


گر 


"۴٢ 

مشہی عند ۔ ۱۵۲ واجب عدود ۔ ۱۵۸ 

(ن) :. واجب خبر - ہ۱۵ 
اس و ہس رر واجب مضمق ۔ ۱۵۹ 
ینوہ ۱ 
نع ا واجب مطلق عن الزمان - ۱۵۹ 
: 3.10 واجب معین - ۱۵۹ 
نع مد 
سخ شی ۵٥٥‏ واجب مقید بالزمان ۔ ۱۵۹ 
اص ۔ ۱۵۵ داجب ہو ۔ ۱۵۹ 

نطق - ۱۵۵ تم ی٦‏ 
می - ۱۵۵ وحی غبر متلو۔ ٦١‏ 

(و) وحی متلو۔ .ہ١‏ 

واجب ے۱۵ وف ظاہر ۔ ۱٦.‏ 

واجب عیی ۔ ۱۵۸ وعف معلل ۔ ۱٦١‏ 

واجب غبر عدود ۔ ۱۵٥۸‏ وصف ہناسب ۔ ٠+.‏ 
واجب کفائی ۰ ۱۵۸ وعف منضبط ٠۰ہ‏ 


بیان تبدیل 

مطلق 

عکوم ید 

سنت تقریری 
واجب مقید بالزمان 


دلالت عل الکلام 
عدالت علت 
عدالت وعمف 


قام عیچع 


اشاریہ (انگریزی) 


ھ۸ 
۸۲٥8:0135‏ 
۸05014 
35ھ 
۰-2 ام۶۱ با1 ٭ط زا ۲۰۱۷۰۵م۵ ۹ا۸ 
درو بی و ور ہد یں 
۱۱1:159 لاہ م: 
0ءء م٥٥0‏ 1591:۵110 ۱٥٥ء۸‏ 
0- ۸03111-111 
۸0111-۷۸1 
2۔ز[113---۸401 
٤ہ‏ ۵ءء ج٥١‏ صمنصنمہ لدع( ١٥٥‏ مناجہ۸8ھ 
0001-2 
1:33 دز :۸8111 
۵11۸-0 ۹٥ہ‏ فصنھ 
4۔٢٢٥۷ ۸۱1081۷١‏ 
3:0-13 تط ۸ 
01:4 00ص۸ 
9-ھ۸ 
1--د :0 ذانانہ(ہ ٥ہ‏ ۷(ع810ھھ 
6:0 ٤ء‏ ات۰ ط٥۸‏ 
56-۔وبمہء دی ٥ہ‏ برا7 نام ط1صھ 
0-عمنطا د عمتوں 7ہ ج0زا22ت(۳٥‏ ١ھ‏ 


1٦5 


سس 


رن 
خبائٹ 1810-66 2310 
اسل المسالة 5 ۲۱۵1م 886ھ 
اصول شریعت ۷-25 ذ1۸ہ۸ ٥٥ہ‏ 9 ام1 ماءم ٤ھ‏ 
اصل 2-4 
اصل القیاس ۸1-4 0۲ 238915 
معلل 45 5 ١ء‏ ٥ا41‏ ۸۸٥٥ء 0٥‏ 238:00 
بیان تغیبر ٥۶٤٤‏ 0۷ئ1 7--23(00 
بیان تفسبر 231010-77 
بیان تریۃ 7111:8--28100 
اعتدال 8- ( 1۵۸۵ ءصدہ ٥ط "٦٦‏ 
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